MaAaGgNUSs LUNDBERG

Hogt ovanfor klausuren:

Spansk-amerikanska kontemplativa
kvinnors andliga flygfarder

Denna artikel behandlar forhdllandet mellan
apostoliskt och kontemplativt religiost liv i koloni-
altidens spanska Amerika. Huvuduppgiften ar att
analysera berittelser om kontemplativa kvinnors,
i synnerhet nunnors, roll fér andra manniskors
frilsning. Mer konkret dr det en studie av en
kontemplativ missionsstrategi: andliga flygfiarder
till missionsfilten. En mindre grupp spansk-
amerikanska kvinnor menade att de pa ett mystikt
satt hade rest till avlagsna omraden. Dir hade de
kunnat gora observationer av missionsarbete, men
manga avdem hivdade dessutom att de bedrivit ett
arbete som liknade de manliga missionirernas, till
exempel genom att undervisa, predika och dopa.
Pa detta sidtt menade de att de rort sig langt bortom
det mycket avgransade fysiska rum som tilldelades
kvinnor.!

For att kunna gora en forstéelig analys av berit-
telserna dr det betydelsefullt att forst oversiktligt
beskriva det apostoliska livet, det spanska mis-
sionsarbetet, som till stor del bedrevs av manliga
religiosa specialister: praster. For det andra
kommer jag att beskriva det kontemplativa livets
plats och former i kolonialsamhillet och dess
normer for kvinnors rorlighet och handlingsut-
rymme. I denna del preciserar jag studiens syfte

1 Dennaartikel dr ett delresultat av ett storre forsknings-
projekt »Mission och Extas: Kontemplativa kvinnors
roll for missionen i det koloniala Latinamerika» (2010-
2014), som mojliggjordes genom ett forskningsanslag
frdn Riksbankens jubileumsfond. En monografi pa
engelska (Lundberg 2015) dr projektets huvudresultat.
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och fragestillningar, och presenterar mitt killma-
terial. For det tredje kommer jag att behandla den
tidigmoderna teologiska forstdelsen av andliga
flygfarder och nagra berittelser om kvinnor i
Spanien som ansdgs ha gjort sddana resor under
forsta halvan av 1600-talet. Redogorelsen for
dessa historiska och teologiska sammanhang dr
en viktig forutsattning for att pd ett uppmarksamt
sitt kunna analysera berittelserna om spansk-
amerikanska kvinnors flygfarder, vilken utgor
lejonparten av artikeln.

Spansk kolonialism och mission

I storre utstrdckning an andra tidigmoderna
kolonialmakter dominerade de spanska erévrarna
dven inlandsomréden; de holl sig inte bara vid
kusten. I Amerika prioriterade de att kristna, eller
atminstone dopa, den inhemska befolkningen pa
bred front. Genom den patronatsritt som paven
tillerkdnde kronan redan 1508 hade den spanske
monarken ratt till, och ansvar for, att bedriva
mission i de omraden som landet lade under
sig. Den koloniala expansionen forutsatte alltsa
plikten att utvidga kristenheten, och teoretiskt
kunde kronan mista ritten till erévrade omrdden
om den inte bedrev aktivt missionsarbete.?

Om den andra stora kolonialmakten pd 1500-

talet, Portugal, expanderade sitt imperium genom

2 Foren oversikt pd svenska om kolonialmission i Latin-
amerika, se Lundberg 2012.
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en kedja handelsstationer, plantager och fort
lings Afrikas, Asiens och Brasiliens kuster, kom
de spanska kolonisatorerna att pa ett helt annat
sdtt kontrollera stora omraden i inlandet. Under
den sena kolonialtiden, i slutet av 1700-talet, hade
Spaniens imperium pd andra sidan Atlanten blivit
enormt: fran delar av det som i dag utgor Forenta
staterna i norr till Argentina och Chile i syd.
Dessutom inkluderade kolonialvildet flera av de
storre karibiska darna, Filippinerna och en 6grupp
i Mikronesien, Marianerna. Ett lika massivt mis-
sionsprojekt genomfordes inte i de portugisiska,
franska och engelska kolonierna som etablerades
i Karibien och pd den amerikanska kontinenten.
Pristerna pa de engelska 6arna i Karibien inrik-
tade sig till exempel inte alls pa att forsoka kristna
den snabbt minskande inhemska befolkningen
eller den viaxande gruppen afrikanska slavar.?

Ursprungsbefolkningen i det vildiga omrade
som européerna frdn borjan av 1500-talet
benimnde Amerika bestod av ett stort antal
etniska grupper som talade hundratals, om inte
tusentals, olika sprak. I spansk kolonialdiskurs
blev de alla indios, indianer. De gavs ett ldngtga-
ende skydd i lagstiftningen, som hade indianernas
segregation frdn andra befolkningsgrupper som en
barande princip, men i praktiken hade de en klart
underordnad position, dven om kolonialsystemet
inte omojliggjorde social rorlighet. Vissa uppgif-
ter och ambeten var dock stingda for dem. Under
lang tid hindrades till exempel indianer fran att bli
praster, och indianska katolska praster var mycket
sallsynta fore mitten av 1700-talet.*

Lika lite som andra kolonialsystem byggde
den spanska kolonialismens fortbestind enbart
pa direkt vdldsanvindning. Overhégheten upp-
rattholls framforallt med hjalp av allianser och
kompromisser, men ocksd genom ett bakomlig-
gande repressivt system, som hade savil politiska
som religiosa aspekter. Inhemsk religios praktik
motarbetades ofta pa ett hdrdfort sitt, och trots
att kyrkliga lagar stadgade att ingen skulle tvingas

3 Se t.ex. Hsia 1998 och Clossey 2008, cf. Lundberg
2012.
4 Se Morner 1999 om segregationspolitiken och

Lundberg 2008 om pristvigning av indianer.
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att bli kristen, fanns det knappast ndgot alternativ
i praktiken. Att forbli odoptiett omrade som kolo-
nialmakten lagt under sig var ett brott.’

Spanjorerna lade ett kolonialt lager 6ver redan
existerandeinhemskasamhillsformer. Detvarspe-
ciellt tydligt i Mexiko. Det som i dag ofta bendamns
Aztekriket bestod i sjdlva verket av omkring 300
sjdlvstindiga stadsstater (altepet]) som forsdg en
centralmakt, bestidende av tre stadsstater, med
tribut och arbetskraft. Ovanpd denna samhalls-
organisation lades ett nytt politiskt system med en
ny centralmakt, Spanien. Om &n inte lika tydligt,
skedde en liknande utveckling i det sd kallade
InkariketiPerus och Bolivias hoglinder.lomraden
som hade en nomadisk eller seminomadisk befolk-
ning, som Paraguay, Argentina och nordligaste
Mexiko uppfordes missionsstationer och byar,
vilket innebar dn mer drastiska forandringar for
den inhemska befolkningen dn for den fastboende
befolkningen i de centrala delarna.®

I det spanska Amerika etablerades kyrkliga
institutioner som forsamlingar, stift och domka-
pitel i regel bara ndgot decennium efter missionens
insteg. Ocksa pé detta sitt skilde Spanien sig fran
andra kolonialmakter. I Amerika inrdttades tva
separata kyrkoprovinser i mitten av 1500-talet,
med drkebiskopar i Mexico City och Lima under
det kommande halvseklet holls en serie pro-
vinskoncilier, som bland annat implementerade
Tridentkonciliets normer. Redan vid 1500-talets
slut priglades det spanska Amerika av en langt
utvecklad kyrklig organisation. Aktiv mission
i imperiets utkanter bedrevs dock under hela
kolonialtiden, till exempel i nordligaste Mexiko,
i sydamerikanska djungelomrdden och bland
nomadiska och seminomadiska befolkningar pa
maénga andra platser.”

Spansk-amerikanska
kontemplativa kvinnor

En annan kolonial kyrklig institution som etable-

rades i det spanska Amerika var nunneklostret.

5 Se Lundberg 2002, 55-80.
6 Lockhart 1992, cf. Langer & Jackson 1995.
7 Lundberg 2011, cf. Lundberg 2002, s. 81-96.



MAGNUS LUNDBERG — HOGT OVANFOR KLAUSUREN:
SPANSK-AMERIKANSKA KONTEMPLATIVA KVINNORS ANDLIGA FLYGFARDER

Det forsta grundades i Mexiko 1540 och fram till
kolonialtidens slut pd 1820-talet uppfordes over
160 konvent pd kontinenten. De var fordelade pa
ett tiotal olika ordnar, men de flesta beboddes av
klarissor, kapuciner, dominikaner och karmeliter.
Samtliga kloster var beliagna i stader och med fa
undantag var nunnorna spanskattade kvinnor fran
vilbiargade familjer, dven om det ocksa fanns fyra
mexikanska kloster for kvinnor ur den indianska
overklassen.®

Det existerade tvd huvudtyper av kloster:
»skodda» (calzas) och »oskodda» (descalzas), dar
de senare var betydligt striktare. De skodda klos-
tren hyste ofta hundratals nunnor, men dessutom
annu fler tjanstekvinnor och slavar. Det socialt och
rasmissigt differentierade samhillet var minst lika
tydligt i klostret som utanfor, och de allra storsta
konventen var som smd stider, dir nunnor dgde
separata bostider. De oskodda klostren var betyd-
ligt mindre och kvinnorna bodde i celler och at till-
sammans. Ofta 6verskred deras antal inte trettio,
och tjdnstekvinnorna och slavarna var betydligt
firre dn i de skodda klostren.’

Denna artikel behandlar inte bara nunnor, utan
ocksd andra kontemplativa kvinnor. I begreppet
inkluderar jag ocksa beatas, vilka inte avlade for-
mella klosterl6ften, men levde ett nunneliknande
liv i sitt hem eller i en kommunitet (beaterio). Det
var en etniskt och socialt mer diversifierad grupp;
det var fler dn valbargade spanskattade kvinnor
som var beatas. I den tidigmoderna katolicismen
var kvinnligt ordensliv i princip synonymt med ett
liv i klausur. Den var aktiv sdvil som passiv: ingen
fick limna klausuren utom i nodfall, till exempel
en jordbdavning, och inga utomstdende tillits
komma in annat dn i speciella fall, till exempel
d4 en prist skulle ge en nunna viatikum och sista
smorjelsen. En kvinna som avlagt eviga 16ften om
fattigdom, kyskhet och lydnad i ett visst kloster
skulle normalt stanna inom dess murar fram till
sin d6d."" Ett av de f4 undantagen var om hon fick
order att grunda ett nytt kloster. Det fanns till
exempel spanska nunnor som korsade Atlanten

8 Martinez Cuesta 1995.
9 Lavrin 2008, cf. Martinez Cuesta 1995.
10 Cf. Lundberg 2015, s. 58-64.
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for att etablera kommuniteter i Mexiko, Peru och
till och med Filippinerna.!!

Kvinnornas tillbakadragna liv oméijliggjorde
en aktiv roll pd missionsfilten, men de kunde
fungera som missiondrer pd andra sitt. Griansen
mellan apostoliskt och kontemplativt religiost
liv var inte ogenomtringlig. Atminstone kvinnor
som betraktades som sarskilt heliga ansdgs kunna
ha aktiva och effektiva roller i den andliga eko-
nomin. Genom bon, stillforetridande lidande
och undervisning, men ocksd genom det som jag
kallar andliga flygfarder till missionsfilten, ansag
de sjdlva och deras levnadstecknare att de bedrev
missionsarbete. Kvinnorna levde i ett avgransat,
for omvirlden dolt, fysiskt rum, men i fralsnings-
ekonomin var deras aktionsradie granslos. De
kunde ingripa for att befrimja andra katolikers
fralsning, men ocksa for sjilar i skidrselden och
verka for icke-katolikers omvindelse, oavsett var
pa jordklotet de befann sig.

Huvudmalet med denna artikel ar att studera
texter om spansk-amerikanska kontemplativa
kvinnors andliga flygfiarder i missionens tjinst.
Jag anvinder tva huvudtyper av kallor. Dels texter
forfattade av kontemplativa kvinnor. Dels hagio-
grafiskt material sammanstdllt av kyrkomain.
Kontemplativa kvinnor skrev texter av olika slag,
men alltid pd uppmaning av biktfader eller andliga
radgivare. De forfattade framforallt sjilvbiogra-
fier (vidas), dagbocker och brev, men dessa publi-
cerades i princip aldrig under kolonialtiden. Flera
texter har dock getts ut i modern tid. Ddremot
trycktes ménga hagiografiska verk, forfattade av
kyrkoman, framforallt under tidsperioden 1670
till 1770. Verken utgavs alltid efter kvinnans dod;
ibland inom négot dr, ibland lingt senare. De
byggde ofta pd kvinnornas egna texter. Andliga
biografier, liksom sjdlvbiografierna kallade vidas,
var en vanlig hagiografisk genre, liksom likpredik-
ningar.'?

Hela forskningsprojektet bygger pa en korpus
om drygt hundra texter, inkluderat 50 monogra-
fiska vidas av manliga forfattare, 20 texter forfat-

11 Owens 2009.

12 For en diskussion om genrerna, se Lundberg 2015, s.
35-45, cf. Ibsen 1999 och Duran Lépez 2010.
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tade av kvinnor, samt dessutom likpredikningar
och klosterkronikor. De enskilda externa har
mycket olika omfédng. Vissa dr bara 10-20 sidor
langa, medan andra uppgar till hundratals sidor.
Killorna till denna artikel har destillerats fram
fran denna mycket omfattande textsamling.'®

I min textsamling ar skildringar av andliga flyg-
firder ganska ovanliga, men det finns i alla fall
detaljerade historier av och om nio kvinnor som
skulle ha gjort sddana resor till missionsfilten. For
att kunna jimfora beridttelserna och tydliggora
gemensamma och sidrskiljande drag kommer jag
att anvanda mig av tvd analytiska infallsvinklar:
aktivitet och rum. Dessa tvé begrepp kan kopplas
till uppfattningar om kon; mer precist hur de kon-
templativa kvinnornas rorelser genom rummet
och deras aktorskap beskrevs.'*

Andliga flygfirder, bilokation
och mission

En besvirlig friga for dem som skrev om flygturer
var om kvinnorna hade varit fysiskt niarvarande
pa avligsna platser eller om det endast handlat
om ndgot slags andlig narvaro. Katolska teologer
forsokte forklara de mairkliga fenomen som
texterna vittnade om. Liksom Thomas av Aquino,
menade manga att inte ens Gud kunde gora sa att
en kropp var niarvarande pé flera stdllen vid exakt
samma tidpunkt. Den enda forklaringen var en
»skenbar bilokation»: att kroppen stannade kvar
pa ett stille, men att Gud skapade en vision pa
en annan plats. Alternativt kunde Gud ge »agili-
tetens» nadegdva till en manniska, vilket innebar
att hennes kropp kunde forflytta sig sd snabbt
frdn en punkt till en annan, att dess frdnvaro
inte marktes. Ocksa i detta fall var bilokationen
skenbar.!

Naégra teologer hiavdade diaremot att »robust

13 For en ndrmare diskussion av min textkorpus, se
Lundberg 2015, 5. 23-25, 35-45.

14 For begreppen »agency» (aktorskap) och »space»
(rum), se t.ex. Massey 1994 och Gardiner 1995.

15 Catholic Encyclopedia 1907-1922, vol. 2, »biloca-
tion», New Catholic Encyclopedia 2003, vol. 1,
»agility» samt vol. 2, »bilocation» och »bilocation,
mystical», cf. Dictionnaire de spiritualité 1932-1997,
vol. 10, »multilocation».
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bilokation» var mojlig och att en person verkligen
kunde vara fysiskt nirvarande pd flera platser
samtidigt. De var i regel paverkade av franciska-
nen Johannes Duns Scotus (1266-1308). En utfor-
lig utredning finns i en text som tillskrivits den
aragoniske teologen Antonius Andrae, men som
formodligen forfattades av en av hans larjungar i
mitten av 1300-talet. Forfattaren hiavdade att Gud
genom sin allmakt kunde se till att en manniska,
en dngel eller ett djur var fysiskt nirvarande pa tva
eller flera platser samtidigt. Han menade ocksa att
en person kunde verka pa en plats och inte gora
ndgonting pd den andra, och till och med att hon
eller han kunde do pé ett stille, men inte pd det
andra. Det fanns helt enkelt inga grinser for den
gudomliga viljan.'¢

Berittelser om andliga missionsresor var inget
unikt for det spanska Amerika. De fanns i med-
eltida material, men de hade ocksd en mer nira-
liggande forhistoria och parallell utveckling i
moderlandet. Jane Tar menar att en »ny generation
flygande franciskannunnor» tradde fram i Spanien
under 1600-talet, men det forekommer ocksd
samtida beridttelser om kvinnor som tillhorde
andra ordnar.'” I detta sammanhang finns det
anledning att kortfattat behandla tre spanska fly-
gande nunnor, eftersom berittelserna om dem var
kianda i Amerika. Den tidigaste av dem, klarissan
Luisa de la Ascension (1565-1635) levde i klostret i
Carrién de los Condes, dir hon s sméningom blev
abbedissa. Enligt flera hagiografier gjorde hon ett
stort antal andliga resor till fjarran destinationer.
De flesta gick till norra Mexiko. Flera forfattare
hivdade att hon hade dopt indianer och predikat,
men ocksa lett manliga missiondrer till dem.!®

Ana Marfa de San José (1581-1632) var nunna i
ett oskott franciskankloster i Salamanca. Hennes
sjdlvbiografi publicerades kort efter hennes dod.
Dir beskriver hon sina missionsresor till Mexiko,
som skedde regelbundet under tvd decennier. Hon
hivdade att hon ibland reste »i anden». Vid andra
tillfallen hade dnglar fory hennes kropp dit. Innan

16 Gensler et al. 1999.

17 Tar 2008, cf. Poutrin 1995 och Lundberg 2015, s.
186-192.

18 Garcia Barritso 1986, s. 9o-1to0, cf. Tar 2008,s.
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avresan tog hon alltid emot kommunionen, och
Kristus var darfor niarvarande inom henne. Hon
hivdade att ljus strilade fran hennes brost och
reflekterades som stjirnor i pannan pa potentiella
konvertiter. Hon skriver ocksd att dngeln ibland
rackte henne en kalk fylld med olja, som hon
anviande for att teckna korstecknet pd dem hon
motte. Vid sina resor undervisade hon, men hon
menade att det var Kristus som lade orden i hennes
mun, och att hon i efterhand inte kunde minnas
vad hon hade sagt.”

Den mest kidnda av de spanska flygande kvin-
norna var konceptionistnunnan Maria de Agreda
(1602-1665). Hennes vanligaste destination var
Nuevo México (dagens New Mexico), men hennes
egna berittelser om resorna ar fa. Det kan bero pa
inkvisitionens intresse for just dessa aspekter av
hennes fromhetsliv. Historierna blev dock betyd-
ligt mer kdnda dn vad hon o6nskat. Franciskanen
Alonso de Benavides, ledare for missionen i Nuevo
Meéxico, hade hort att en grupp jumaros (apacher)
berittat att de vid flera tillfillen hade besokts en
ljushyad kvinna klidd i blitt, som hade uppmanat
dem att lita dopa sig. For att identifiera henne hade
missiondrerna visat dem ett portritt av Luisa de la
Ascencion, men indianerna hivdade att kvinnan
de mott var betydligt yngre. Benavides horde
rykten om Maria de Agredas flygturer och begav
sig till Spanien for att tala med henne. Resultatet
av deras mote blev en kort rapport som han lit
trycka 1630, vilken foljdes av mdnga nyutgdvor
och oversittningar till flera sprak. Darigenom blev
Maria de Agreda den otvetydigt mest beromda fly-
gande nunnan.?°

Historierna om dessa spanska nunnor, ochisyn-
nerhet Maria de Agreda, var ndgorlunda bekanta
i det spanska Amerika fran mitten av 1600-talet,
och likheterna mellan dessa berittelser och dem
som dterges i de spansk-amerikanska killorna
ar ofta sldende. Det ar alltsd tydligt att det hade
utvecklats en ungefirlig mall for skildringar av
denna typ. Inom genren fanns dock individuella

19 Nifio 1632, cf. Tar 2008, s. 283-385.

20 Litteraturen om Maria de Agreda och hennes flygfir-
der dr omfattande, se t.ex. Colahan 1994 och MacLean
2008.
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variationer, vilket analysen av texterna om de nio
spansk-amerikanska kvinnorna visar.

En mexikansk flygande nunna

En av de tidigaste kinda flygande kontemplativa
kvinnorna i det spanska Amerika var Maria de
Jesus Tomellin (1582-1637), en mexikansk kon-
ceptionistnunna kidnd som Liljan av Puebla. Hon
blev foremél for flera hagiografiska texter. En av
hennes medsystrar, Agustina de Santa Teresa skrev
en vida och en av biktfdderna, jesuiten Miguel
Godinez en annan. Den forsta tryckta hagiogra-
fin kom dock forst 1676. Den sammanstilldes
av stiftsprasten Francisco Pardo, som anvinde
de dldre manuskripten som viktiga kallor. Sju &r
senare gav den spanska pristen Diego Lemus ut
en annan biografi och mot mitten av 1700-talet,
sammanstillde Félix de Jestis Maria ytterligare
en. Manga skrev alltsd om Maria de Jests och
de kyrkliga auktoriteterna i Puebla samlade in
vittnesmal om hennes dygder och mirakler, men
trots mer dn ett sekels anstrangningar blev hon inte
saligforklarad.!

Bockerna om Maria de Jesus overflodar av
berittelser om Overnaturliga hindelser, inklu-
derat flygturer d& dnglar tog henne vid handen.
Med deras hjilp blev det mojligt att resa snabbare
an vinden, vilket verkar antyda att hon ansags ha
fatt agilitetens nddegéva. Inget antyder att hennes
levnadstecknare menade att hon varit kroppsligen
niarvarande pd flera platser samtidigt. Flygfar-
derna beskrevs som andliga resor och texterna
inkluderar oftast inga uppgifter om destinationer.
Enligt Pardo sig hon emellertid vid ett tillfdlle vad
som forst verkade vara en grupp manniskor, men
ndr hon kom nirmare sig hon att de var vilddjur.
Hon menade att de var tecken pd att djivulen
vandrade runt i dessa delar av virlden.?? Pardo
fortsitter beskrivningen:

Dirifran foérde dnglarna henne till andra omrdden, som var

de otrognas land. Dir sidg hon med egna 6gon ménga rike-

domar, virldsliga spektakel, 6versinnliga njutningar, vackra
odlingar och angenima frukttrid. Efter att forst ha sett hed-

21 Om de misslyckade forsoken att fa Maria Jesus salig-
forklarad, se Rubial Garcia 1999, s. 165—201.

22 Pardo 1676, 761r-77t.
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ningarna som levde dir i mansklig form sig hon dem kort
direfter i form av bestar, krik och djur med olika utseende,
storlekar och missbildningar, vilket speglade de synder som
var och en av dem hade f6r vana att begd.?

Infor hennes 6gon forvandlades alltsd de icke-
kristna till underliga och deformerade varelser,
vilket hon sdg som tecken pa de manga overtra-
delser de regelmassigt gjorde sig skyldiga till. Efter
dessa upplevelser fairdades hon, enligt forfattaren,
vidare till kristet dominerade omraden. Ocksd
ddr sdg hon deformerade minniskor, vilket hon
aterigen tolkade som tecken pa syndfullhet. Anda
var det inte morkt i detta omrdade, vilket det hade
varit pa de platser hon besokt tidigare. Ljuset lyste
fran de katolska linderna.?*

Félix de Jestis Maria hivdade att Maria de Jesus’
stora kirlek till medménniskorna gjorde att hon
inte kunde stanna inom klausuren, utan att hon
andligen lamnade den for att hjdlpa de alltfor fa
manliga missiondrerna i deras arbete. Han skrev
att hon »ménga gdnger blev ford, antingen pa ett
intellektuellt sitt eller pd ett sitt som bara Gud
kanner, till olika varldsdelar dir hennes nista led
ndgon oritt, for att hennes boner, pd grund av det
hon hade sett, skulle bli 4n mer glédande.»* 1
denna textpassage finns inget som tyder pd att
hon ansdgs ha undervisat manniskor pd ett direkt
satt. Det verkar som om hon bara observerade
deras beldgenhet och vid aterkomsten bad fér dem
med fornyad kraft. Forfattaren avstod fran att
sla fast pa vilket sitt Maria de Jesus hade fardats
genom varlden; om det var andligen eller pd ndgot
satt kroppsligen.

Bortsett fran dessa tydligt missionsrelaterade
historier inkluderade Diego Lemus i sin vida berit-
telser om Maria de Jests’ resor till Europa. Under
en flygtur till Rom deltog hon i den ceremoni dé den
etiopisk-ortodoxa kyrkan svor lydnad till paven.
Hon nirvarade ocksd vid den spanske kungen
Filip III:s begravning. Resorna var alltsd av olika
slag och beskrevs i de hagiografiska texterna med
mycket olika grad av konkretion. Ett genomga-

ende drag var att det var kirleken till ndstan och

engagemanget for hennes fralsning som gjorde att

hon springde klausurens granser.?¢

Undervisning pa missionsfalten

En kvinna som levde ungefiar samtidigt, och i
samma stad, som Maria de Jesus var karmelitnun-
nan Francisca de la Natividad. Hon forfattade en
av de dldsta bevarade andliga sjilvbiografierna i
det spanska Amerika, daterad till omkring 1630.
Dir berittar hon om en andlig missionsresa till en
ospecificerad plats. Upplevelsen inleddes nar hon
bad for icke-kristnas omvindelse. Hon skriver att
hon kinde »helig avund» gentemot de manliga
missiondrerna, som kunde ge sig i vig och hjilpa
andra att undkomma den eviga fordomelsen. Av
just denna anledning 6nskade hon att hon hade
varit f6dd till man; kvinnligheten och de grinser
den satte upp gjorde henne frustrerad.?”

Francisca de la Natividad beskriver en resa till
omridden som beboddes av minga icke-katoliker.
Dir sdg hon en kyrkobyggnad och kunde notera
att horder av médnniskor forgives forsokte 6ppna
porten for att komma in. Ndgra av dem var mork-
hyade och hon trodde att de var »morer», mus-
limer. Andra var ljushyade och dem identifierade
hon som kittare, men observerade dven grupper av
»hedningar» och judar. Hon tolkade kyrkobygg-
naden som en jesuitisk missionskyrka och insdg att
det fanns ett stort behov av missionérer i »den dar
regionen» (aquellas partes).?®

Vid samma tillfille sdg hon en franciskansk
missionsstation, som dven den var underbeman-
nad. Hon beklagade bristen pd prister som
skulle ha kunnat undervisa de minniskor, vilka
uppenbarligen hade en onskan att laita omvinda
sig. Det verkade i synnerhet ha varit fallet med
»hedningarna», som hon var 6vertygad om skulle
kunna kristnas om de bara gavs mojlighet. I detta
sammanhang skriver Francisca de la Natividad
att hon pd grund av pristbristen kidnde sig tvingad

att trada in i missionens tjanst pa ett mer aktivt

23 Pardo 1676, 77r. Samtliga 6versittningar frin spanska
ar mina.

24 Pardo 1676, 77v.
25 Félix de Jesus Maria 1756, s. 156.
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26 Lemus 1683, s. 236-237.

27 For ett urval av hennes texter, se Francisca de la
Natividad [ca. 1630] 2002.

28 Francisca de la Natividad [ca. 1630] 2002, s. 48-50.
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satt.?? [ sina anteckningar om senare flygturer for-

sokte hon forklara vad hon hade sagt och gjort nir

hon métte manniskor pa missionsfilten:
Kom till mig, ni sjilar som aterlosts genom Jesu Kristi blod!
Eftersom det inte finns ndgon annan som undervisar er, ska
jagiGuds, var Herres namn, undervisa er. Och liksom nir en
mingd barn samlas for att undervisas i katekesen, sd tycktes
det mig att alla dessa sjilar stillde sig runt omkring mig.
Med klar rost borjade jag lira dem att gora korstecknet och
lira sig Credo, Pater Noster, Salve Regina och de tio budor-
den. Jag undervisade dem med en sidan kraft och karlek i
mitt hjdrta, som om vore de kroppsligt niarvarande och det
verkade som om jag sdg dem med kroppens 6gon och inte
med sjilens, sd tydliga var de fér mig.*°

Genom beskrivningen blir det tydligt att Francisca
de la Natividad menade att hon aktivt hade lirt
ut trosliran. Eftersom inga manliga missionérer
var narvarade hade hon kallat befolkningen till
sig. Hon var dock forsiktig nog att konstatera att
det bara »verkade» vara pa detta sitt, eftersom det
var biktfaderns uppgift att utvirdera visionerna
tillforlitlighet. Dessutom anvdnde hon ordet
»undervisning» och inte »predikan», dven om hon
understryker skriver att hon med »frimodighet»
och »klar rost» lirde dem alla delar av den kristna
liran som ansdgs nodvindiga for frilsningen; en
uppgift som normalt var forbehdllen manliga mis-
siondrer.

Francisca de la Natividad berittar att hon hade
delgivit sina erfarenheter for biktfadern och bad
honom se till att missionarer skickades till »dessa
trakter» for att fortsitta arbetet. Vilka »dessa
trakter» var uppgav hon inte. Senare atervinde
prasten dock for att beritta att en grupp indian-
ska ledare, caciques, verkligen hade kommit fran
»dessa trakter» for att be om missiondrer. Sam-
mantaget dar det tydligt att hennes biktfader
betraktade hennes erfarenheter som ikta, och att
hon besokt ett omrdde ndgonstans i narheten av

Puebla, eller 4tminstone i Mexiko.3!

29 Francisca de la Natividad [ca. 1630] 2002, s. 48-52.
30 Francisca de la Natividad [c. 1630] 2002, s. 50.

31 Francisca de la Natividad [c. 1630] 2002, 5. 50-52.
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En jesuitisk medarbetare med
tagelperspektiv

Catarina de San Juan (c. 1605-1688) var en beata
som, liksom de tva tidigare nimnda nunnorna,
levde i mexikanska Puebla; ett centrum for
barockmystik och hagiografi. T kolonaltidens hagi-
ografiska litteratur ar hon en frimmande fagel.
Enligt hennes levnadstecknare var hon av kunglig
bord, fran indiska Mogulriket (Gran Mogor) och
troligen fodd muslim. Hon hade kidnappats vid
tidig dlder och forts som slav till Mexiko via Filip-
pinerna. Under resan doptes hon. I senare delen
av livet, dd hon levde i Puebla, blev Catarina de
San Juan vilkind for sina visioner och miraku-
l6sa forboner. Efter sin dod blev hon foremal for
en lokal kult och flera hagiografiska texter: en
likpredikan, en mindre biografi, men framfor allt
ett enormt arbete i tre volymer (1689-1692). Det
senare skrevs av en av hennes biktfider, jesuiten
Alonso Ramos. Totalt omfattar skriften nirmare
tusen foliosidor och dr dirigenom ett av de mest
omfattande bokverk som utgavs i det koloniala
spanska Amerika.>

Den kortare hagiografin om Catarina de San
Juan trycktes 1692. Den var forfattad av sekular-
prasten José del Castillo Grajeda, som hade stdtt
henne nira, som en av hennes minga andliga vig-
ledare. Boken kallas ett kompendium och saknar
den mangordiga, blommiga barockretorik som
priaglar Ramos’ tre volymer. Forfattaren pastod
sig ha reproducerat Catarina de San Juans brutna
och mycket markliga spanska, och kommenterade
dérefter hennes uttalanden.’? Med tre verk i sam-
manlagt fem volymer, var Catarina de San Juan en
av de mest biograferade personerna i det koloniala
spanska Amerika. Det var ett osannolikt 6de for
en kvinna som hade anldnt till Mexiko som en slav.

I sitt trebandsverk dgnar Alonso Ramos mycket
utrymme 4t Catarina de San Juans andliga mis-
sionsresor, dven om han hivdade att han endast
vidarebefordrade en brikdel av vad han kinde
till. Enligt Ramos hade hon kontinuerligt gjort

32 Aguilera 1688 och Ramos 1689-1692.
33 Castillo Grajeda [1692] 1987.
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sddana resor pa 1670-talet och 1680-talet. Under
denna period var
hennesvisioner och andliga flygfiarder genom virlden talrika.
Hon hjélpte till vid ett odndligt antal konversioner och grun-
dandet av nya kristna missioner, dir kyrkan etablerade sig.
Herren understédde den flammande iver for sjilarna som

han med sin gudomliga kirlek hade inplanterat i sin dlskade
tjdnarinna.’*

Ramos skriver mycket om Catarina de San Juans
flygfarder genom Asien, den del av viarlden dar hon
foddes.* 1674 hade hon en vision av tva ljus i Oster,
vilka hon tolkade som Kristus och Jungfru Maria.
Hon flog efter dem genom Asien och Oceanien till
Filippinerna, Japan, Indien, Kina och Marianerna,
ddar Gud visade henne den katolska missionens
framgédngar, men framforallt det stora arbete som
aterstod. Ndgot senare satte sig Jungfru Maria
pé hennes axel och stinkte Kristi blod over alla
delar av Asien. Darigenom skulle invinarna kunna
omvindas lattare. Detta forberedande missions-
arbete beskrevs alltsd som ett intimt samarbete
mellan jungfru Maria och Catarina de San Juan,
vilka bdda hade blivit utsinda av Kristus.3
Alonso Ramos hivdade att Catarina de San
Juan ockséa var engagerad i mission pa en mer indi-
viduell niva. En gang hade hon befunnit sig mycket
ndra kejsaren av Kina och tecknat ett kors pa hans
panna med Kristi blod medan hon bad for hans
omvindelse. Vid andra tillfillen, d4 hon dtervinde

till den kejsaren
predikade hon fér honom med ord som Herren och hans
Heligaste Moder dikterade, och uppmanade honom att
lamna hedendomens mérker bakom sig och anta Kristi lag.
Nagra ginger trodde hon att [kejsaren] var pad vig att lyda
och lyssna till vad Kristi predikanter sade. Andra génger var
han tveksam och ater andra rebellisk och obstinat.?”

I denna textpassage, sigs Catarina de Juan explicit
ha predikat for kejsaren for att forsoka vinna
honom for den katolska tron. Samtidigt var det
Kristus och jungfru Maria som lade orden i hennes
mun. Darmed utpldnade forfattaren hennes liga
status som kvinna och fore detta slav, och hon
blev ett direkt sprakror for det gudomliga. Anda

34 Ramos 1690, 164v.
35 Ramos 1690, 154r-159V.
36 Ramos 1690, 153V-154T.
37 Ramos 1690, 155T.
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inkluderade Ramos inte henne i kategorin »Kristi
predikanter», som enbart innefattade manliga
missiondrer. Samtidigt menade han att Catarina de
San Juan genom sin interaktion med kejsaren hade
forsokt bereda vigen for dem. Hon predikade,
men ansdgs inte vara predikant.

Islutetav 1600-talethade 6gruppen Marianerna
(Las Marianas) i Mikronesien nyligen koloniserats
av spanjorerna. Ramos skildrar en av Catarina de
Juans andliga resor till 6arna. Jesuiterna bedrev
missionsarbete dar och Ramos skriver att missio-
nen »framtradde for henne i form av en dkerjord,
som hon skétte om fran sadd till skord.» Aterigen
konstaterade han att Catarina de San Juan assis-
terade missionirerna, men hivdade ocksa att hon,
som »den frimsta av arbetarna i vingdrden», hade
en samordnande position. Genom sitt figelper-
spektiv fick hon en omfattande kunskap som de
enskilda manliga missiondrerna saknade.

Ar 1688, da han befann sig i Mexiko for att for-
bereda sig infor en missionsresa till Marianerna,
skrev den tyska jesuiten Adam Kaller ett brev om
Catarina de San Juan, som dd nyligen hade dott.
Precis somiRamos’ texter, framtriader Catarina de
San Juan hos Kaller som en viktig beskyddare av
jesuitmissionen pa Marianerna, som ansags vara
ett sarskilt besvirligt och farligt falt. Hon hjilpte
missiondrerna i deras dagliga arbete och forbe-
redde dem for det martyrium som med stor san-
nolikhet vintade. Kaller hidvdade ocksé att Cata-
rina de San Juan hade varit ndrvarande i faltslag
mellan katoliker och protestanter i Centraleuropa
och att hon hade f6ljt hans skepp genom Karibien
for att skydda det mot pirater. Darigenom kunde
han genomgdende placera henne i sina egna sam-
manhang.®

Aven om Alonso Ramosskildrar Catarina de San
Juan asiatiska resor pa ett detaljerat sitt, dgnade
han mycket mer utrymme at hennes pastadda flyg-
farder till norra Mexiko och de sodra delarna av
det som i dag dr Forenta staterna.*® Under 1679
och 1680 hade hon »varit manga ginger i Tarahu-

38 Ramos 1690, 166v.

39 For en studie av Kallers brev, se Strasser 2007, cf.
Molina & Strasser 2009.

40 Ramos 1690, 159V-175r.
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maraindianernas omrdden, dar honianden hjalpte
till i uppforandet och stirkandet av de manga nya
missionerna och hon tillhandaholl ocksa kunskap
vid [missionirernas| intdg i Las Californias, dit
hennes sjil flugit manga ginger».*! Dessa resor
beskrevs som ett slags andlig nirvaro och inte
som bilokationer. Catarina de San Juan fick en
overgripande kunskap om situationen i nord-
vistra Mexiko, inkluderat Californiahalvon (Baja
California), ett omrdde dir jesuiterna inte kunde
uppritta en ldngsiktig missionsverksamhet forrian
1697, 4ven om de gjorde flera tidigare forsok.

Vid andra tillfallen hivdar Ramos emellertid att
Catarina de San Juans niarvaro pd missionsfilten
hade varit betydligt mer fysisk. Han beskrev hur
hon vandrade omkring och talade med missioni-
rer. Hon varnade dem for faror som hotade eller
uppmuntrade dem att d6 for kyrkans tro. Ocksd
i sina mexikanska exempel hivdar Ramos att
Catarina de San Juan framforallt hade en rekog-
noscerande och samordnande roll, genom att hon
kunde observera missionsfilten frdn ovan. I detta
sammanhang anvinde han de mycket vanliga
odlingsmetaforerna och motsattningen mellan ljus
och morker, nir han hiavdade att hon

sdg de missioner som skulle sl rot genom att vattnas med

evangeliets ord och predikanternas svett, och de som skulle

forfrysa, vissna eller férsvinna genom hixdoktorernas ond-
skefulla handlingar; de som var som fladderméss i den okun-
nighetens morka natt som hirskande i dessa barbariska,
hedniska omraden.®
Forfattaren vidholl alltsd att Catarina de San
Juan dessutom kunde férutse missionens framtid.
Dairigenom kunde hon ge prasterna rdd infor deras
moten med inhemska religiosa specialister, »hax-
doktorer» (bechiceros), vilka enligt Ramos var
den katolska missionens virsta fiender. Dessutom
hidvdade han att hon hade exakt kunskap om
andelen kristna och icke-kristna pa enskilda
platser.

I sina bocker skriver Ramos att Catarina de
San Juan ocksd utforde andra, hogst patagliga
arbetsuppgifter i missionsarbetet. Bland annat
hjdlpte hon missiondrerna med att bygga hus och

41 Ramos 1690, 163V.
42 Ramos 1690, 170V.

kapell. Enligt den spanska kolonialpolitiken var
uppforandet av fasta bosdttningar en forutsitt-
ning for ett kristet och »civiliserat» liv. I linje med
denna politik, mitte hon upp grinserna mellan
byarna och valde limpliga platser for att bygga
kyrkor och missionsstationer. Darmed hade hon
en detaljerad 6verblick 6ver missionens expansion
och kunde planera konstruktionsarbetet.*

Annu mer 6verflodande 4n beskrivningarna
av hennes missionsflygningar dr Alonso Ramos’
sjuttio foliosidor ldnga samling av berittelser om
luftresor, som var relaterade till hennes forsvar av
den katolska kyrkan pé andra hall i viarlden. Han
inkluderar hennes militdra insatser for katolska
trupper pé olika europeiska slagfilt eller vid pira-
tattacker mot spanska fartyg i Karibien.** Histo-
rier om olika typer av flygfirder omnamns ocksd
i det dldsta tryckta arbetet om Catarina de San
Juan, jesuiten Francisco Aguilera likpredikan fran
1688.% Till skillnad frén likpredikan och Ramos’
hagiografi ar José Castillo de Grajedas skildring av
Catarina de San Juan frdn 1692 betydligt mer jord-
nédra och mindre inriktad pa mirakler och visioner.
I hans Compendio, som kan forstds som en indi-
rekt kritik av Ramos mangordiga skildring, ingar
overhuvudtaget inga uppgifter om ndgra missions-
flygfarder.*

Morker och ljus i Guatemala

Ana Guerra Jesus (1639-1713) foddes pa landsbyg-
den i dagens El Salvador, en pa den tiden mycket
perifer del av imperiet. Hennes far var fran Kana-
riedarna och modern kom frdn Honduras. Efter
att ha blivit forildralos vid tio ars dlder, bodde
hon hos sin morbror och moster tills hon gifte sig
med en man, som visade sig vara mycket elak och
valdsam. Hennes levnadsskildrare beskrev hennes
iktenskap som en »stindig dod». Ana Guerra de
Jests hiavdade att hon vid trettio 4rs dlder fitt en

vision: hon skulle [imna hembyn for att flytta till

43 Ramos 1690, 1§3V-1§54r.

44 Ramos 1692, T16r-1§2r.

45 Aguilera 1688.

46 Castillo Grajeda [1692] 1987.
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Guatemala, och kort dadrefter gav hon sig dit i
sillskap med sin make och tva barn.

Vil i staden Guatemala (dagens Antigua) for-
svann hennes make, och vid samma tid borjade
Ana Guerra de Jesus fi frekventa visioner och
lokutioner. Hon tog ofta emot kommunionen och
agnade nastan all sin vakna tid 4t bon och kon-
templation. Nir hennes man dtervinde manga ar
senare var han, enligt uppgift, helt forandrad och
intridde som lekmannabroder i ett dominikan-
kloster. Ocksa hennes dotter och son gick i kloster.
Ana Guerra de Jesus blev inte sjilv nunna, utan
bodde kvar i sitt hem som beata, och blev alltmer
kand for sin helighet. 1689 beordrade hennes bikt-
fader, jesuiten Juan Cerdn, henne att skriva en vida
och hon arbetade med den under atta dr, tills hon
forlorade synen.

Efter hennes dod skrev hennes sista biktfader,
jesuiten Antonio de Siria en vida baserad pa savil
hennes egna skrifter som pd hans minnen frin
biktstolen. Boken publicerades 1716. En jim-
forelse mellan de delar av Ana Guerra de Jesus’
manuskript som har bevarats och den publicerade
texten visar att den tryckta texten tydligt byggde
pa hennes berittelser, men att Siria producerade
en mangordigare version med frekventa teologiska
utvikningar.*’

Enligt Antonio de Siria hade Anna Guerra de
Jesus ofta fatt visioner av »otrogna», som kravlade
runt i lerpolar, men hon hade ocksa sett att en del
av dem lyckades komma upp ur sorjan med pras-
ters hjalp. Dessutom hivdade Siria att hon kunde
se viarlden uppdelad i tva litt urskiljbara regioner;
en ljus och en fylld av morker och skuggor. Alltsa
ndgra av de vanligaste metaforerna som anvindes
for att sarskilja kristna fran icke-kristna. Hon
kunde ocksa se andelen fordomda och fralsta i
manniskosliktet.*s

De flesta av hennes visioner av de »otrognas»
ode hade allmin karaktir, men fanns det undan-
tag fran regeln. I slutet av 1690-talet, nir trupper i
staden Guatemala forberedde sig for att marschera
mot provinsen Petén, bad Ana Guerra de Jesus

for dem. Mayanska Petén var ett av de f3 storre
omrdaden i Centralamerika, som nistan helt hade
lyckats std emot den spanska invasionen, och kolo-
nisatorerna betraktade det som en avskyvird och
ociviliserad provins, till bredden fylld av fiender. I
detta sammanhang hivdade Ana Guerra de Jesus
att hon med Kristus som vigvisare hade cirklat
Over regionen. Siria skriver: »Dar visade Herren
henne mycket utstrackta filt, som var inneslutna i
skuggor och morker. Det var bara en liten del som
var upplyst; resten var kvar i sitt gamla, skram-
mande morker.»*

Motsittningen mellan morker och ljus var alltsd
tydligt narvarande dven i denna mer kontextua-
liserade version. Enligt Siria hade Kristus under
deras gemensamma flygtur latit henne f4 veta att
mycket fa av Peténs invdnare skulle bli dopta. De
flesta skulle forbli i ett hopplost tillstdnd utanfor
kyrkan. Textpassagen indikerar att Anna Guerra
de Jesus menade att hon hade gjort en resa, men
hon gjorde inte ansprak pa att ha tagit aktiv del i
ndgot missionsarbete. I stillet uppgav hon att hon
observerade omradet och dess geografi frin ovan,
och att Kristus informerade henne om invdnarnas
framtida 6de. Ana Guerra de Jesus’ observationer
under flygfarden var alltsd till stor del av allegorisk
och profetisk karaktar.

Inte i Santiago lingre

Klarissan Ursula Sudrez (1666-1749) som levde
i Santiago de Chile forfattade en text, som i
modern tid har publicerats under titeln Relacion
autobiogrdfica . Dir ingdr, som i andra skrifter
av detta slag, drag av hennes livshistoria och
beskrivningar av mystika upplevelser, men tonen
ar mycket mer humoristisk och ironisk. Hon inklu-
derar till exempel berittelser om practical jokes
och beskriver en narmast flirtig interaktion med
Kristus och var kind som »den glada nunnan».*°

I det sjilvbiografiska manuskriptet ingdr en
kort berittelse om en missionsrelaterad mystik
erfarenhet. En natt nir Ursula Sudrez var p4 sitt

47 Siria 1716. For utdrag ur manuskripten, se Platero
1969.
48 Siria 1716, s. 184-187.
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49 Siria 1716, s. 297-298.

50 Ursula Suérez [c. 1708-1730] 1984, cf. Myers 2003, s.
116-139.
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rum, forsinkt i bon, upptackte hon plotsligt att
hon befann sig i en for henne okand del av virlden,
dir det var soligt och manniskor hade ljus hudfirg
och bar vita klader. Hon sag gronskande och vil-
ordnade odlingar och noterade sirskilt att »detta
hinde pa vintern, for det regnade hir [i Santiago]
och dir var det vackert vider.» Hon forstod att
hon inte var i hemstaden lingre. Sedan insdg hon
att hon faktiskt flog 6ver omradet och sdg sin bikt-
fader sviva over marken. Han bar stola och var
beredd att administrera dopets sakrament, men
hon horde inte honom sidga ndgot, fastan hon vid
upprepade tillfillen flog nira. Forst trodde hon
att de vitkladda gestalterna pd marken var anglar,
men kom snart till slutsatsen att de verkligen
var minniskor, men icke-kristna. Siledes var de
potentiella konvertiter.’!

I skildringen av upplevelsen berdttar Ursula
Sudrez att hon vid motet med de vitklidda méan-
niskorna passade pd att undervisa dem i hur de
skulle vorda och be till Gud, och enligt henne
tackade de henne med tirar i 6gonen. Hon var
imponerad av deras tro och var forvdnad 6ver att
den gétt sd latt att vacka. Sdledes trodde hon sig
ha formagan att kommunicera med dem, trots att
hon inte kunde deras sprik. Av texten framgér
det dock att hon inte hade bibringat dem ndgon
bredare katekeskunskap. Hennes undervisning
bestod i att upplysa dem om att Gud var alltings
skapare och hur de skulle be.

Nir hon kom tillbaka till sina sinnen, och till
Santiago, beklagade Ursula Starez att hon inte
kunde beritta for sin biktfader vart hon hade
rest. Darfor visste hon inte vart missionarer skulle
siandas for att omvianda dessa manniskor, som nu
hade en rudimentédr kunskap om den kristna tron
och en positiv instdllning till religionen. Nagot
senare uppenbarade sig emellertid ndgra av de per-
soner som hon tidigare traffat pd nytt och berat-
tade att de var kineser, vilket hon kunde meddela
sin biktfader.s?

I de delar av Relacion autobiogrdfica som foljer
direkt pa historien om kinaresan, skriver Ursula de
Sudrez om sina stindiga boner for mansklighetens

51 Ursula Sudrez [c. 1708-1730] 1984, 5. 219.
52 Ursula Sudrez [c. 1708-1730] 1984, 5. 219.
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fralsning, utan att nimna ndgra andra resor.> Mot
slutet av manuskriptet pastar hon emellertid att en
grupp manniskor fran »Arabien» hade uppmanat
henne att komma till dem for att predika, men
textpassagen ar for svivande for att forstd om hon
trodde sig ha rest dit.>

Fran den slutna tradgarden
ut i varlden

Klarissan Jeronima del Espiritu Santo (1669-
1749), oftast kidnd under sitt efternamn Nava
y Saavedra, bodde i Bogotd i Nya Granada
(Colombia). P4 inrddan av sin biktfader forde
hon en andlig dagbok som i den moderna utgdvan
kallas en sjdlvbiografi. I detta arbete har visioner
och andra mystika erfarenheter en framtradande
plats.% Bland annat berittar hon omnir hon vid ett
tillfille sdg Kristus som en tridgdrdsmastare som
skotte om sin odling, men murarna som omgav
trddgdrden var delvis raserade och blommorna var
i oordning. Hon skriver att hon observerade hur
Kristus forst reparerade muren, si att tradgarden
blev skyddad. Direfter ordnade han blommorna
efter deras art och rensade bort ogriset. Jeronima
Nava y Saavedra skriver att hon var glad for att
det blivit s vackert, men att glidjen inte var
langvarig. Hon blev uttrdkad och hade ingenting
att gora. Darfor talade hon med Kristus och sade
att hon girna ville resa ndgonstans. Enligt henne
svarade han:
Vart vill du att jag ska ta med dig? Jag visste inte vilka val-
mojligheter som fanns, men innan jag hann svara tyckte jag
mig se en mycket avldgsen plats, ddr det fanns miangder av
mycket vackra trid. Men inget av dem bar frukt. Jag sade dd
till mig sjilv »Detta méste vara Asien» och jag forstod att dir
var det fa som kinde honom [Kristus] och att jag skulle be
fér dem som behévde det stora ljuset. Direfter tog han mig
till ett annat stille som var klarare och ljusare dir det fanns
mingder av plantor, dven om det var glest mellan dem, och

de hade en del blommor. Jag frigade mig sjilv: Ar detta en
del av Amerika? Men jag visste inte vilken region det var.*®

Jer6nima Nava y Saavedra hivdade alltsa att hon
forst hade en vision av en inhidgnad tradgard,

53 Ursula Sudrez [c. 1708-1730] 1984, 5. 220-224.

54 Ursula Sudrez [c. 1708-1730] 1984, 5. 231.

55 Jer6nima Nava y Saavedra [1707-1727?] 1994.

56 Jerénima Navay Saavedra [1707-17272] 1994, 5. 83-84.



KYRKOHISTORISK ARSSKRIFT 2016

en hortus conclusus , en bild som ofta har anvints
for forhillandet mellan Kristus och hans brud,
kyrkan. Genom att reparera muren och ta bort
ogris dterstillde Kristus forhallandet mellan sig
sjalv och sin brud, hon, i vars »hjarta» visionen
hade dgt rum.

Fran denna tradgird fordes Moder Jeronima
till flera avldgsna platser. I beskrivningen av mis-
sionsfilten fortsatte hon att anvinda odlingsme-
taforer. Hon sdg fruktlosa trad i Asien och klena,
utspridda men blommande plantori Amerika.Idet
forstnamnda omradet var nistan ingen kristen. I
Amerika hade missionsarbetet varit betydligt
framgéngsrikare, men pd intet sitt perfekt. Nar
hon beskriver sina erfarenheter, gav hon inte sig
sjalv en aktiv missionsroll; hon framstdr snarast
som en forvdnad observator. Men nir resan var
over, uppmanade Kristus henne att be for de
manniskor som levde i de omrdden som de hade
besokt.

Vad som skiljer Moder Jeronimas berattelse fran
de andra ir att den ursprungliga orsaken till resan
inte beskrevs som ett svar pa en missionskallelse. I
sjdlva verket havdade hon att hon bara hade velat
resa ndgonstans fOr att »roa sig», och att Kristus da
visat henne flera missionsfilt. Hon namner heller

inga andra andliga flygturer i sin levnadsskildring.

Resor, smarta och frustration

Jacinta Maria Ana de San Antonio (1674-
1720) var dominikannunna i Oaxaca i sodra
Mexiko. Eftersom hon ansigs ha uppvisat stor
helighet och ménga dygder, blev hon féremal for
en tryckt likpredikan, forfattad av dominikanen
Sebastidn de Santander y Torres. Han betonade
framforallt hennes lidande, sévil genom botgoring
som i form av olika sjukdomar, vilka plagat henne
livetigenom. Predikanten prisade dessutom hennes
djupa teologiska insikter och skrev att hon inte
talade om Gud som en »dum kvinna», utan som en
»fullindad teolog».5” Mot slutet av predikan, fore
skildringen av hennes dod, redogjorde Santander

y Torres for ndgra av hennes manga visioner och

57 Santander y Torres 1720.
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agnade tva tattskrivna sidor 4t andliga missionsre-

sor. Han inledde med en 6vergripande beskrivning:
Redan som liten upplevde hon att hennes ande flog. Redan
som mycket ung férde Herren henne i anden till sjukstugor,
till provinser som smittats ned av heretiker, till de vildiga
omraden som ir fyllda av avgudadyrkan, till Rom, till Jeru-
salem, till skirselden och till och med till helvetet. Overallt
var hon och allt sg hon andligen, men med storre klarhet an
om hon hade sett det med kroppens 6gon.®

Fran barndomen gjorde alltsa Jacinta Maria Ana
de San Antonio, enligt predikanten, flygresor till
lokala, regionala och internationella destinationer,
inkluderat omrdden som beboddes av icke-kristna
och kittare. Liksom i andra berittelser av detta
slag, gjordes ingen tydlig avgransning mellan resor
genom varlden, och de som hade skarselden eller
helvetet som mal. Det var ett kontinuum. Moder
Jacinta Maria hade berittat att nar hon foretog
dessa flygfarder tillsammans med Kristus, kinde
hon det som om »hennes sjil blev korsfist». Det
var med andra ord mycket smirtsamma upp-
levelser. Nar hon hade varit i Jerusalem, hade
till exempel Kristus visat henne platser dir han
vandrat under sitt liv pd jorden och var och hur
han hade lidit, och hon tog pé sig hans smartor.
Ett gemensamt drag for alla resor var den narmast
obeskrivliga pligan.®

Nir Jacinta Maria Ana de San Antonio flog
till »kdttarnas provinser» och »avgudadyrkarnas
regioner» fick hon veta exakt vad de behovde
i andligt och fysiskt avseende. Hennes lidande
blev dnnu storre d4 hon visste att hon som nunna
inte kunde resa ut och forkunna frilsningsbud-
skapet for de manniskor, vars behov hon sd vil
forstdtt. Om denna frustration skriver Santander
y Torres:

D4 hon insdg att hon som kvinna, nunna och dessutom

singliggande inte kunde ga ut och predika for att vinna sina

bréders och systrars sjilar, brast hon ut i snyftningar, tarar,

grat och klagan och kinde brinnande smirtor, vilka till slut
krossade henne och ledde till hennes d6d.*°

Enligt Santander y Torres var alltsa orsaken till
hennes dod den utdragna frustrationen 6ver att,
pd grund av sitt kon, fornekas mojligheten att

58 Santander y Torres 1720, 13V.
59 Santander y Torres 1720, 13v-14r.

60 Santander y Torres 1720, 14r.
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missionera pé ett aktivt sitt. Jacinta Maria Ana
de San Antonio var enligt likpredikan onekligen
berest, men bortsett frin Rom och Jerusalem sade
predikanten ingenting om de exakta destinatio-
nerna. Om hennes kontakter med »otrogna» och
»kittare» namnde han enbartatt hon fick kunskap
om deras behov, men det finns inget i texten som
tyder pa att hon skulle ha undervisat dem. Aven
under resorna var lidandet hennes frimsta mis-
sionsmetod, och den beskrevs dessutom inte som
speciellt effektiv.

En bilokerande beata

Francisca de Los Angeles (1674-1744) var en beata
och franciskantertidr som levde i beateriot Santa
Rosa de Viterbo i Querétaro, Mexiko, i narheten
av den viktiga franciskanska missionsinstitutio-
nen Colegio Apostolico de la Santa Cruz. Liksom
andra kvinnor i denna studie gav hon uttryck for
en stark kallelse att bli missionir. De hundratals
brev som Francisca de los Angeles skrev till sina
biktfader och andliga rddgivare fran femtondrs-
aldern och framat ger en mangfacetterad bild av
hennes andliga missionsarbete.®’ Som tondring
blev hon foremal for inkvisitionens intresse. Bland
annat granskade de hennes vittnesmal om resor i
anden till Texas och Nuevo México, men misstan-
karna om heterodoxi ledde inte fram till en formell
process. Formodligen berodde det pa att den
lokala inkvisitionskommissarien hade en positiv
uppfattning om hennes person och fromhetsliv.?
I breven kombinerade Francisca de los Angeles
forsikringar om sin okunnighet och 6dmjuk-
het med langtgdende pastdenden om karismatiska
gdvor. Ndgra av de mest detaljerade berattelserna
om hennes missionsresor dterfinns i ett par brev
frdn 1699 och 1700 till den inflytelserika fran-
ciskanmissiondren Antonio Margil de Jesus,
som med bas i kollegiet i Querétaro gjorde
langa missionsresor genom Centralamerika, de

norra delarna av Mexiko och de sodra delarna

61 For ett urval av brev, se Francisca de los Angeles [1696-
1727] 2002. For studier se Owens 2003 och Gunnars-
dottir 2004.

62 Gunnarsdottir 2004, s. 51-67.
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av Forenta staterna.®® P4 grund av sin stora mis-
sionsiver var Margil mycket intresserad av att ta
del av Francisca de los Angeles’ erfarenheter. I
ett brev daterat i februari 1700, berittade hon
att hon sedan ungefir ett decennium hade gjort
regelbundna andliga flygturer till nordligaste
Mexiko, och att hon reste i sillskap med Kristus,
sin skyddsangel och det franciskanska helgonet
Rosa av Viterbo. Francisca de los Angeles hiavdade
att hon oftast dkte dit pd veckobasis, normalt varje
torsdag. Enligt hennes vittnesmdl hade resornas
karaktar forandrats genom dren. De hade borjat
som nagot dromliknande. Senare tog de formen av
visioner och hade nu blivit ett slags mystik, om an
tydligt fysisk nidrvaro pa fjarran platser.®

I ett annat brev till Margil gav hon ytterligare
forklaringar till hur hon forstod sin kroppsliga
ndrvaro pa missionsfilten. Nar hon reste var det
»liksom kroppsligt, med samma litthet som om
det hade varit i anden» och hon medgav att hon
inte skulle ha trott pd det om hon inte hade upplevt
det sjdlv.%’ Det dr tydligt att hon fann det proble-
matiskt att beskriva sina erfarenheter. I ett tidigare
brev, daterat i juni 1699, berittade Francisca de
los Angeles for Margil, som hade bett henne att
beskriva hur hennes sinnen pdaverkades under
resorna: »Vid dessa tillfillen styrs inte ndgot av
mina sinnen av min egen vilja. Det tycks mig som
om jag ror mig, gar, hor, ser och kanner pa ett pd
ett starkare och mer smidigt sitt, och det verkar
som om Herren styr allt jag tar mig for.»% Aven
om Francisca de los Angeles hivdade att hon var
vid medvetande under sina resor, menade hon att
Gud kontrollerade och forstarkte sinnesintrycken,
och att hon kunde flyga och g med en 6vernaturlig
hastighet, alltsa ett slags mellanform mellan bilo-
kationens och agilitetens nddegévor.

I flera brev berittar Francisca de los Angeles
om besok pa missionsstationer, och beskriver geo-
grafi, klimat, invdnare och byggnader. Hon sam-
manstillde till och med en guidebok f6r missiona-
rer, som baserades pd hennes falterfarenheter. Den

63 Gunnarsdoéttir 2004, s. 103-138.

64 Owens 2003, s. 160-162, cf. Gunnarsdottir 2004, s. 97.
65 Owens 2003, s. 168.

66 Francisca de los Angeles [1696-1727] 2002, 5. 243.
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verkar tyvirr inte ha bevarats. Aven om malet for
hennes resor inte alltid framgick av berittelserna,
gick minga av dem till Texas, dir den spanska
militdra och andliga erévringen just hade inletts,
och oppositionen fran ursprungsbefolkningen
var betydande. En annan vanlig destination var
Nuevo México, dir franciskaner arbetat under
lang tid. De hade bara delvis varit framgangsrika
och upplevt mycket motstind, inkluderat flera
vipnade uppror.®’

Liksomideandrakvinnornasreseskildringar ger
Francisca de los Angeles sillan en tydlig beskriv-
ning av de manniskor hon métte. De framstar som
ett formlost kollektiv, som ibland beskrevs i nega-
tiva, ibland positiva termer. Vid ett tillfille skriver
hon att hon vid resor i norra Mexiko en ging hade
mott grupper av indianer, som hon ansig vara si
ociviliserade att hon liknade dem vid bokande
grisar, som letade efter sina falska gudar i leran.
Trots den ldga status hon tillskrev dem, ansdg hon
dem vara manniskor och borde fi ta emot dopets
sakrament. Om missiondrerna bara bemotte dem
pa ett vanligt sdtt var hon siker pa att de skulle
lyssna. I detta sammanhang skrev att hon var
villig att d6, om det skulle framja deras fralsning. I
sjdlva verket gjorde hon gillande att resorna i sig
innebar ett slags martyrskap, eftersom de var si
smirtsamma, och att hennes hilsotillstdnd succes-
sivt forsimrades.5®

I korrespondensen hdvdade Francisca de los
Angeles att hon med tiden fatt en mer aktiv roll
under resorna i och med att hennes nirvaro
blivit mer kroppslig. Forst var hon bara obser-
vator. Senare fick hon annorlunda uppgifter. P4
grund av bristen pd manliga missionirer hade hon
fort flera barn till ett kapell, dir hon dopte dem.
Vid dessa tillfillen hade hennes skyddsiangel gett
henne vilsignat vatten och Gud hade genom henne
uttalat orden i ritualen. Francisca de los Angeles
hiavdade ocksd att hon pa ett mirakulost satt kunde
kommunicera med de indianer hon triffade, trots
att hon var helt obekant med deras sprak. Vid
andra tillfallen dopte hon inte bara sma barn utan

67 Gunnarsdottir 2004, s. 87-95.

68 Owens 2003, 159-166, cf. Gunnarsddttir 2004, s.
98-100.
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ocksa vuxna, inkluderat tvd mycket gamla min,
som hade lyssnat till den spanska bilokerande
nunnan Maria de Agredas undervisning manga
artionden tidigare, men som forblivit odopta tills
Francisca de los Angeles motte dem. P4 sa sitt satte
hon in sig i den allra mest kdnda flygande nunnans
sammanhang och visade att hon pd dtminstone
detta sitt var overldgsen henne.®

Hon hade med tiden tillignat sig effektivare
missionsstrategier. I ett av sina brev till Margil,
berdttade hon att nir flog 6ver missionsfilten i
norra Mexiko tillsammans med sin skyddsidngel
brukade de sjunga for att locka invdnarna till sig,
sa att hon skulle f4 tillfalle att undervisa dem.

Nir jag firdades sjong jag hogt och ljudligt tillsammans med

dngeln, och jag ringde i en klocka, som liknade dem som

anvinds nir hostian hojs under gudstjinsten. P4 grund av
denna nya [metod] foljde en mingd minniskor oss [...] De
sanger visjong var for att vicka kunskapen om Gud hos dessa
sjdlar. Pa detta satt dkte vi runt och sjong [...] om hopp och
kirlek.”®
Francisca de los Angeles hivdade att Gud hade
befallt henne att under resorna kla sig samma satt
som de manliga prasterna och att han gett henne
samma slags drikt som de bar. I detta samman-
hang vittnade hon om att indianerna inte visste om
hon var man eller kvinna; omvixlande talade de
om henne som se7ziora, moder och fader.”

Aven om de flesta av hennes andliga resor gick
till nordligaste Mexiko och de sodra delarna av
dagens Forenta staterna, innehdller ocksa den
rikliga korrespondensen berittelser om resor till
muslimskt dominerade omrdden. I ett brev till en
annan av biktfiderna, Pedro de Sitjar, berattar hon
att hon tillsammans med Kristus hade fardats till
ett land som hon identifierade som Turkiet. Dari-
fran tog de tre nyfodda barn och flog med dem till
en kristen region, for att 1ata dopa dem.” Andliga
missionsresor hade sdledes en mycket framtri-
dande plats i korrespondensen mellan Francisca
de Los Angeles och biktfiderna. Hon beskriver att
hon under resorna antog roller som vanligen var

69 Francisca de los Angeles [1696-1727] 2002, 5. 241-246,
25I-256; citat pa s. 242.

70 Francisca de Los Angeles [1696-1727] 2002,s. 252-253.
71 Owens 2003, 167-171; citat pd s. 169.

72 Francisca de los Angeles [1696-1727] 2002, 5. 229.
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begriansade till manliga missiondrer, men hon sig
sig sjdlv som en ancilla Dei, en Herrens tjanarinna
utan egen vilja eller auktoritet. Gud stod bakom
allt, och hon var ingenting (nada).

En predikant med vingar

I inte mindre 4n 76 4r levde Maria Manuela de
Santa Ana (1695-1793) i dominikanklostret Santa
Rosa de Santa MariaiLima. 1780, vid 85 ars alder,
skrev hon pa uppdrag av sin biktfader en kortfat-
tad vida. I texten finns sjilvbiografiska noteringar,
men fokus ligger pa hennes spektakulidra andliga
upplevelser, vilka presenteras utan uppenbar
ordning, dven om det iar mojligt att urskilja viss
inre kronologi. Hon utvecklade en variant av
Teresa av Avilas Den Inre borgen, diar hon havdar
att Gud inom minniskan kunde bygga ett antal
inre kapell (capillas) som successivt leder in mot
sjilens mitt, dir Gud méter minniskan. Aven
om Moder Maria Manuela anviander de vanliga
uttrycken for 6dmjukhet och okunnighet, inneholl
texten en ovanligt rittfram skildring av visioner
och interaktion med Gud och andra himmelska
varelser.

I texten vittnar hon om hur hennes sjal vid
ett tillfalle forts till himlen och att Kristi karlek
didrefter tvingade henne resa runt i virlden for att
alla manniskor, om mojligt, skulle frilsas. Enligt
vittnesmélet hade Kristus forsett henne dold
kunskap, som hon ville kommunicera till mansk-
ligheten. Trots att hon i texten understrok att hon
standigt ville d6 for att forenas med Gud, forstod
hon att hennes kallelse var att fortsitta leva for
att motarbeta djavulen, och hjilpa till att leda
minniskor pd vigen mot fullkomlighet. Hon
ville »inspirera» (inspirar) andra, sd att de inte
fortsatte forolimpa Gud med sina giarningar.”? I
en annan textpassage uttrycker hon sig ndgot mer
konkret. Genom hennes rdd (consejos) hade fyra
personer konverterat till den sanna tron, dven om
hon inte avslojade ndgra detaljer om hur det hade
gatttill.”*T Maria Manuela de Santa Anasvidasigs

ingenting om de exakta destinationerna; bara att

hon rest virlden runt. Bortsett fridn historien om
de fyra omvindelserna finns ingenting som tyder
pd att hon ansdg sig ha interagerat med manniskor
under flygfirderna.

I en kortfattad hagiografisk vida som forfat-
tades av en av hennes biktfider hade emellertid
missionstemat en mer framtridande plats och
han anger ndgra av hennes resmdl: »Hon var flera
ganger pa ett andligt sitt i Guinea, Kina och andra
okinda lander, dir hon predikade och undervi-
sade i katekesen, och d4ven om hon talade spanska
forstod de vad hon sade».” Biktfadern hivdade
alltsd att hon dtminstone vid vissa tillfallen bade
predikat och undervisat, och att hon mirakulost
gjort sig forstddd av dem hon motte i Afrika, Asien
och eventuellt ocksd Amerika. I foljande avsnitt
konstaterar han dock att hon endast banat vag och
att hon vid dterkomsten till Lima bad Gud sinda
manliga missionidrer for att de skulle fortsitta
undervisningen.

Biktfadern pidpekade ocksd att Maria Manuela
de Santa Ana kinde stor sorg for att hon inte var
»en apostolisk missiondr som kunde resa virlden
runt for att undervisa judar, heretiker, hedningar
och i synnerhet de svarta, for vilkas omvindelse
och dop hon alltid bad till Gud».” I likhet med flera
andra kontemplativa kvinnor var Maria Manuela
de Santa Ana olycklig for att hon inte var man,
eftersom det hade inneburit att hon fatt verka som
en »apostolisk missiondr» (misionero apostélico)
och dgna sig helhjartat 4t missionen i Afrika, Asien
och Karibien. Aven om hennes levnadstecknare
konstaterar att hon gjorde sina andliga resor till
mer eller mindre oetablerade missionsfilt, menade
han att hon fortfarande kiande ett behov av att bli
en »riktig» missiondr, en position som hennes kon
forhindrade.

I en annan skrift, Esquelas originales de cor-
respondencia espiritual ignade Maria Manuela de
Santa Ana ett kapitel it sina resor, dar hon beskri-
ver en mer aktiv roll. Hon forklarar att »hennes
ande» begav sig till Rom, dir hon bad paven att
sanda jesuiter till en plats som Gud hade forevisat
henne. Kort direfter reste hon till denna, i manus-
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kriptet anonyma, plats tillsammans med aposteln
Paulus och kyrkofadern Augustinus »som predi-
kade for henne» och infor minniskor de motte
»predikade [hon] tillsammans med dem». Hon var
osdker pd var de hade varit, men en okdnd kom-
mentator till texten menade att det fanns tecken pa
att de hade varit hos kejsaren av Kina eller »Stor-
turken» (Gran Turco), men fann det mer troligt
att det rorde sig en profetia om dessa imperiers
framtida omvindelse.”” Sjilv vittnade hon alltsa
om en resa till ett okdnt omrade, diar hon, Paulus
och Augustinus pd Guds uppmaning arbetade for
att bereda vigen for jesuiterna. Kommentatorn sdg
dock inte textpassagen som en reseberittelse, utan

som en forutsdgelse av framtida omvindelser.

Avslutande reflexioner

Andliga flygturer som missionsmetod har statt i
centrum for dennastudie och jag har analyserathur
rum och aktivitet under resorna beskrivs i texter
forfattade i det spanska Amerika under 1600 —och
1700-talet. De enskilda berittelserna skiljer sig at
genom sitt omfang och sin exakta inriktning, men
genom min analys av texter om och av nio kvinnor
ar det mojligt att identifiera ndgra dterkommande
teman och variationer pd dem.

Iallmédnhetdr de passager som dgnas at flygturer
kortfattade och dyker upp helt ovintat i texten.
Oftast dr de relevanta texterna nagra sidor langa
i koloniala eller moderna utgévor, men det finns
ocksa betydligt mer omfattande och detaljerade
beskrivningar av fenomen av detta slag. Detta
giller i synnerhet Alonso Ramos’ vildiga bokverk
om Catarina de San Juan, som dgnar 6ver hundra
sidor i folioformat t hennes resor.

I manga berittelser om andliga flygfirder har
kvinnorna en observatorsstatus, men den kan
beskrivas pa olika sitt. I vissa fall gor de vid
ndgot tillfille en kortare flygtur over ett omrade,
dir de kunde gora overgripande observationer
om geografi, bosittningar och missionsstatio-
ner. De beskrivs inte sidllan som en mellanform
mellan observationer av dagslidget och profetior
om missionens utveckling i framtiden. Observa-

77 Maria Manuela de Santa Ana [1775] 1999.
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torspositionen kan emellertid vara betydligt mer
informerad och kvinnorna kunde &tervinda till en
viss provins vid flera tillfallen. De fick ddrigenom
en detaljerad 6verblick 6ver omradet och missio-
ndrerna som arbetade dir, och kunde ofta rekog-
noscera eventuella framtida missionsfalt. I sina
beskrivningar av laget pd missionsfilten dr agrara
metaforer vanliga. De sdg groende, vixande eller
vissnande filt, trid och viaxter. Ett annat dterkom-
mande tema var den binidra uppdelningen mellan
morker och ljus, mellan hedendom och katolsk tro,
som de observerade pa ett patagligt satt.

De andliga flygfirderna hade en global rick-
vidd. De gick till Afrika, Asien, Amerika och
Oceanien, men manga av dem gick till de nord-
ligaste delarna av Mexiko, som inte erévrats i sin
helhet av spanjorerna. Asien, som till storre delen
inte var understillt Spaniens 6verhoghet, ansdgs
innehalla manga komplicerade missionsfilt, som
behovde assistens och samordning. Med undan-
tag for spanska Filippinerna var Katolska kyrkans
ndrvaro i regionen mycket osiker och det gillde i
synnerhet Japan och Kina, som dtminstone teore-
tiskt foll inom Portugals kolonialsfar. I Japan var
kristendomen fran och med borjan av 1600-talet
helt forbjuden och kristna som holl fast vid sin tro
riskerade avrittning. For de kvinnor som hade
som storsta onskan att do martyrdoden var Japan
drémdestinationen. Aven om de inte kunde resa dit
pa fysiskt sitt kunde de genom bilokation anda do
for den kristna tron. Andra flygresor, som beskrivs
i materialet, gick till ospecificerade eller okdnda
platser i Afrika och till muslimska omraden. Detar
dock viktigt att understryka att beskrivningarna
av vissa resor helt saknar kontextuella referenser.

Aktivitet och rum har helt klart varit rele-
vanta infallsvinklar nédr jag har nirmat mig tex-
terna. Kontemplativa kvinnors fysiska rorlighet
begrdnsades pa ett tydligt satt genom livet inom
klausuren eller tillbakadragenheten i hemmet.
Aktivt apostoliskt arbete, som forutsatte just
saddan rorlighet, var inte ett alternativ for dem.
Kvinnor ansigs heller inte ha auktoritet att
predika eller undervisa i offentliga sammanhang,
an mindre kunde de prastvigas. Mystika resor till
olika missionsfalt var darfor ett viktigt medel for
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att aktivt bidra till den form av apostoliskt arbete
som vanligtvis var reserverad for manliga prister.
Saledes fann de genom resorna ett medium for att
kanalisera sin kirlek till Gud och minskligheten.
Mainga av dem skriver att de annars skulle ha gatt
under av frustration, eftersom de inte var fodda
som man och dirfor inte hade mojlighet att odla
sin missionskallelse.

I texterna som jag har studerat i detalj var olika
typer av observation en genomgdende erfarenhet
under flygfarderna till fjarran missionsfalt. Sex
av de nio kvinnorna hiavdade dock att de ocks3,
atminstone vid ndgot tillfille hade haft en mer
aktiv roll, genom att de undervisade, predikade
eller dopte. Oftast forklarade och forsvarade de
sina aktiviteter med hinvisning till bristen, eller
den totala avsaknaden av manliga missionarer.
Samtidigt hiavdade de i regel att det inte var de
sjdlvasomytterstagerade; detvar Gud somverkade
genom dem. Deras aktorskap berodde pd Guds
direkta ingripande, inte egen formell auktoritet.
Sévil genom sina egna vittnesméal som genom his-
torier som nedtecknats av deras biografer fanns det
alltsa ett antal spansk-amerikanska kontemplativa
kvinnor, vars upplevelser av flygande relaterades
till den globala katolska missionsverksamheten,
vare sig den bedrevs i Amerika, Asien eller Afrika.

Kvinnorna kunde genom sina flygresor gora
nistan allt som pristvigda min kunde gora; ingen
ndmner dock att de skulle ha firat massan. Samti-
digt ar det viktigt att understryka att de inte sidllan
ansag sig, och ansdgs, kunna gora méanga saker
battre och effektivare an mannen. Deras fagelper-
spektiv gav dem kunskaper om helheten, sé att de
kunde vara vigvisare och vigrojare for manliga
missionirer. Genom nddegdvor hade de ocksa moj-
lighet att forutse missionens framtid, forstd fram-
mande sprak och firdas blixtsnabbt. De fung-
erade alltsd som ett avantgarde med uppgift att
observera och informera minnen som kom efter.
Som kvinnor hade de ingen formell apostolisk
auktoritet, som prasterna hade pd delegation av
Kristus, pdven, kungen och biskopen (eller ordens-
ledningen), men vil en karismatisk auktoritet i och
med att de getts speciella nddegdvor av Gud. De

kontemplativa kvinnornas resor kan ses som ett
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utslag av det som i postkolonial teori brukar kallas
»mimikry», alltsd att de efterharmade de manliga
missiondrerna, men tog deras arbete till en hogre
niva.

Vittnesmal om andliga flygturer verkar i viss
mdn ha varit ett kansligt omrade for den officiella
Katolska kyrkan. Mdnga av béckerna om spanska
flygande kvinnor censurerades eller forbjods helt
avinkvisitionen. Andra kvinnor i Spanien frigades
ut av inkvisitionstribunaler och nigra domdes for
heterodoxi eller holls fingslade under perioder.”
Ocksd en del kvinnor pd andra sidan Atlanten
utfragades av regionala inkvisitionskommissarier.
Berittelserna om andliga resor kunde uppenbarli-
gen betraktas som diskutabla. De ansigs vara for
otroliga och for griansoverskridande. Bilokation
hade dessutom en omdiskuterad status inom aka-
demisk teologi.

Ett tecken pa dmnets kinslighet var att det enda
spansk-amerikanska hagiografiska arbete som
totalforbjods av inkvisitionen efter publicering
just var Alonso Ramos’ trebandsverk om Catarina
de San Juan. Aven om berittelserna om flygfir-
derna inte var enda anledningen till att texten for-
bjods spelade de in. Inkvisitionsdomstolar i bade
Spanien och Mexiko slog fast att verket inneholl
alltfor manga fabulosa historier for att de skulle
kunna sittas i hinderna pa teologiskt oerfarna
lasare. Trots att de hade granskats av en rad lokala
censorer totalforbjods bockerna ndgra ar efter
utgivningen och det existerar i dag bara i ett fatal
kompletta serier i vetenskapliga bibliotek.”

I slutet av 1600-talet och bérjan av 1700-talet
Okade dtminstone de spanska inkvisitionstribuna-
lernas och de teologiska censorernas skepsis mot
arbeten som inneholl en stor médngd berittelser om
mirakler och visioner. En ny syn pa vad som kin-
netecknade ortodox fromhet borjade successivt
etableras. Samtidigt kom ménga liknande verk att
ges ut dtminstone till mitten av 1700-talet.®

I det spanska Amerika var det alltsd endast en
bok som drabbades av censur efter utgivningen
och i Catarina de San Juans fall ar det tydligt att

78 Poutrin 1995 och Haliczer 2002.
79 Myers 2003, s. 44-68.

80 Haliczer 2002.
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hennes etnicitet och ldga sociala status paverkade
domslutet. Det fanns alltsd manga berittelser, om
an inte sd detaljerade, som behandlade flygturer,
vilka inte motte ndgon censur alls, utan uppen-
barligen betraktades som oproblematiska och
ortodoxa. De flesta av dessa skrevs av nunnor och
forblev opublicerade. I de texter som jag har stu-
derat verkar varken hagiograferna eller kvinnorna
ha betraktat missionsflyg som sa mycket markli-
gare dn andra typer av mirakler. Kvinnorna sjilva
hade dock klara problem med att forklara pd vilket
sdtt de varit ndrvarande, kroppsligen eller enbart
sjalsligen.

De kontemplativa kvinnornas egna texter gavs
inte ut under kolonialtiden, men historierna har
uppenbarligen inte censurerats av biktfider och
andliga rddgivare som hade till uppgift att granska
dem i manuskriptform. Berittelser om aktivt mis-
sionsarbete genom flygresor verkar alltsa i allman-
het ha betraktats som trovardiga. Det finns alltsd
inget som indikerar att andliga flygresor betrakta-
des som en sirskilt tveksam missionsmetod. Trots
att den pé ett tydligt sdtt innebar en verksamhet
langt bortom och ovanfér klausuren ansigs den
vara en effektiv och visentlig, om dn ovanlig, form

av kontemplativ mission.
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Summary

HIGH ABOVE THE ENCLOSURE: THE
SPIRITUAL FLIGHTS OF SPANISH-
AMERICAN CONTEMPLATIVE WOMEN

This article deals with the relationship between
apostolic and contemplative varieties of religious
life in seventeenth and eighteen-century Hispanic
America. The aim is to analyze stories of contem-
plative women’s role for the salvation of other
human beings. Most of the women I write about
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religious, beatas. More specifically, this is a study
of one female contemplative missionary strategy:
spiritual missionary flights. A small group of
women claimed to have traveled to remote mission
fields in a mystical way. There, they were able to
observe missionary work, but many also claimed
that they assumed roles that resembled the male
missionaries’, for example, by teaching, preaching
and baptizing. In this way, they testified that they
had moved far beyond the very limited physical
space allocated to colonial religious women.

For the study, I use two main types of sources.
The first are texts written by contemplative women
at the request of their confessors or spiritual
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advisors: autobiographies and diaries. These
manuscripts were almost never printed during the
colonial period, but many have been published in
modern times. The second type are hagiographi-
cal texts about contemplative women, written by
ecclesiastics: hagiographies and funeral sermons.
They were, indeed, printed in the colonial era,
particularly between 1670 and 1770.

The present article is a partial result of a larger
research project, which was presented at length in
my monograph Mission and Ecstasy: Contempla-
tive Women and Salvation in Colonial Spanish
America and the Philippines (2015), where 1
analyze several other contemplative missionary
methods, too. The whole project was based on a
corpus of over a hundred texts, including 50 mono-
graph hagiographies by male authors and 20 texts
of different kinds written by women. The sources
used in this article were distilled out from that
extensive text collection.

In my textual corpus, the descriptions of
spiritual flight are quite rare. Still, I have encoun-
tered detailed accounts by and about nine women
who claimed to have made such trips to remote
mission fields. Some flights were intercontinental.
They went to China, Japan and Oceania. Others
travelled to unspecified places in Africa and the
Muslim world, but most went to the northern-most
parts of Mexico, or other only partly conquered
and missionized parts of America.

To be able to compare the stories and identify
common and distinctive features, I use two ana-
lytical approaches: agency and space. Contem-
plative women’s physical mobility was clearly
limited through their life in strict enclosure or,
if beatas, at least in radical withdrawal from the
surrounding world. Active apostolic work, which
required freedom to move was thus not an option
for them. Women were not considered to have the
authority to preach or teach in public, and much
less be ordained. Mystical flights to mission fields
was therefore a means to actively contribute to the
form of apostolic work usually reserved for male
priests. In a mystical way, they found a medium
to channel their love of God burning within and
contribute to others’ salvation.
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In most of the stories about spiritual flights,
women have an observer status. In some cases
flights were brief and they were only able to make
general observations about geography, settle-
ments and missions. In other cases, however, their
observer position was much more informed as they
returned to the same region on several occasions
and for longer periods of time. From their bird’s-
eye perspective, they gained a detailed knowledge
of the area, the native population and the mission-
aries who worked there, and they could often also
reconnoitre new mission fields.

In the texts that I have studied, six of the nine
women claimed that they, at least occasionally
assumed a more active missionary role by teach-
ing, preaching and baptizing. Most often they
explained and defended their activities with refer-
ence to the lack, or total absence, of male mission-
aries. While stating that they worked actively, God
was described as the ultimate actor. Their agency
depended on God’s direct intervention, not on any
formal authority or their own will or knowledge.

According to the women’s accounts, flying con-
templative missionaries were able to do virtually
everything that ordained men could do, though
nobody of them claimed that they celebrated mass.
Though not explicitly stating it, in the stories they
told, they were able to do many things better and
more efficiently than male missionaries. Their
bird’s eye view gave them the big picture, so that
they could guide and pave the way for the clergy.
Through divinely conceded charismatic gifts they
could foresee the future of the missionary enter-
prises, understand foreign languages and travel at
lightning speed. Thus, they served as a vanguard,
whose task it was to observe and inform the men,
who came after.

As women, they had no formal apostolic author-
ity, but they had charismatic authority, as they had
been singularly favoured by God. The contempla-
tive women’s journeys can be seen as a sign of what
the post-colonial theory calls mimicry, meaning
that they, in their stories, imitated male missionar-
ies, but that they took their work to a higher level.

To some extent, testimonies about spiritual mis-
sionary flights seems to have been a sensitive area.
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In Spain, many of the early modern books, which
included testimonies about flying women were
censored or banned by the Inquisition. Several
Spanish women, who claimed to be mystical fliers
were questioned by Inquisition tribunals, and
some were sentenced. Some of the Spanish Amer-
ican women in my study were also questioned by
the Holy Office, and one colonial hagiography that
was filled with stories about spiritual flights was
totally banned. Accounts of spiritual missionary
activity could obviously be regarded as question-
able, but none of the other works in my textual
corpus was prohibited or censored.

The contemplative women’s own texts were not
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printed during the colonial period, but the stories
about the missionary flights were not censored by
their confessors or spiritual advisers, who were
assigned to review them. Therefore, it seems that
stories of missionary work by air travel were gen-
erally regarded as credible, and nothing indicates
thatspiritual flights were regarded as a particularly
questionable contemplative missionary method.
Although they involved activities that took place
beyond and high above the limited space conceded
to them, ecclesiastics regarded them as examples
of an effective, albeit rare, form of contemplative

missionary work.

Francisca de los Angeles, beata frin Querétaro, Mexiko.
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Conceptionistnunnan Maria de Agreda
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