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Det kan sagas direkt. Theater of a Thousand Wonders ar en verklig tour de force. William B.
Taylor, nyligen pensionerad historieprofessor vid Berkeley, har under de senaste decennierna
publicerat flera centrala arbeten om mexikansk kolonialreligion. 1996 kom hans Magistrates
of the Sacred om landsbygdsforsamlingar i centrala Mexiko fran mitten av 1700-talet fram till
frigorelsen fran Spanien omkring 1820. Genom omfattande arkivforskning kunde han skildra
prasters bakgrund, utbildning och karriarvagar, men ocksa i detalj analysera deras pastorala
arbete och férhallandet till forsamlingsbor.

Redan i Magistrates of the Sacred fanns inslag av det som har blivit Taylors
senare forskningsinriktning: heliga bilder, pilgrimsmal och pilgrimsfarder. Han har skrivit
artiklar pa omradet, men ocksa gett ut tva essasamlingar: Shrines and Miraculous Images och
Marvels and Miracles in Late Colonial Mexico. Den rejala volymen Theater of a Thousand
Wonders, som nu foreligger, sammanfattar hans forskning om lokal religion i 1600- och 1700-
talets Nya Spanien, vilket inkluderade saval Mexiko som dagens Guatemala.

Undertiteln uttrycker vad boken behandlar: »Miraculous images and Shrines».
Taylor undersoker bilder — malningar eller skulpturer — som ansags vara undergérande. Men
det mirakuldsa kunde ocksa besta i att de dykt upp pa ett svarforklarligt satt eller »levde».
Engelskans »shrine», och spanskans »santuario», kan vara en helgedom: allt fran ett mindre
altare, via ett kapell till en storre kyrkobyggnad. | vidare mening kunde begreppet relatera till
den fysiska plats dar bilden fanns, och dar det gudomliga ansags vara narvarande i sarskilt
hog grad. Bilderna fungerade som kanaler for nad, men ocksa sjalva omradet betraktades som
kraftladdat.

Aven om Taylor inkluderar ett appendix om andra helgon, ar studien i évrigt helt
inriktad pa Kristus- och Mariabilder. Han har genom sina studier funnit evidens pa vordnad av
specifika mirakulosa bilder pa 500 platser. Kéllmaterialet ar brett: fromhetslitteratur och
bilder, men ocksa undersokningar av mirakler, domstolsprotokoll och korrespondens. Det ar
en utmaning att studera vardaglig religion i svunna tider. En lokal kult kunde existera i
arhundraden utan att avsatta mycket skriftligt material. For de mest etablerade
vallfardsorterna finns daremot ofta omfattande kallmaterial, och liksom i andra sammanhang
skapade konflikter kéllor. Om grupper stred om jurisdiktion kan ocksa en relativt oetablerad
kult utforskas i detalj. Att underscka religion av detta slag kraver alltsa stor Gverblick, vilket
Taylor har.

William B. Taylors bok ar ett tecken pa ett 6kande intresse for vardagliga och
materiella aspekter av kristendom. Begrepp som »vardagsreligion», »levd religion» och
»lokal religion» har blivit vanligare och kopplingar mellan foremal, aktorer och platser ar
viktiga forskningsomraden. Det finns mycket kunskap om pilgrimsverksamhet, atminstone i
vissa delar av varlden. Det existerar &ven en mangd tidigare studier om Mexiko, men de flesta
behandlar bara enskilda fall. Taylor ar den forste som tar ett brett grepp.

Theater of a Thousand Wonders bestar av tva ungefar lika omfattande huvuddelar
som pa olika, alltmer konkreta, satt narmar sig amnet. Den forsta delen har ett brett anslag,
och fragor om forandringar och kontinuitet mellan 1500- och 1700-tal star i centrum. Taylor



gar systematiskt igenom olika typer av Kristus- och Mariabilder och kopplar bilderna till
geografi och mer allmén historisk utveckling. Han behandlar i och for sig &ldre tider
kortfattat, men visar samtidigt att det finns mycket fa exempel pa kvardrdjande helgedomar
fore det skede som forfattaren kallar ett langt 1600-tal: 1580 till 1720.

Fran och med 1600-talets mitt borjade enskilda préaster sammanstalla skildringar
av enskilda bilders bakgrund, och efter 1720 6kar antalet publikationer av detta slag
exponentiellt. Enligt skrifterna hade bilderna ofta pl6tsligt dykt upp pa platsen. Inte sallan
berattade forfattaren att en viss bild vagrade flytta sig och att en helgedom uppforts pa
platsen. Andra historier handlar om bilder som hade blivit levande: 6gon eller armar rorde sig
eller de grat eller blodde. Biskopsvisitationsprotokoll ar viktiga kallor for att fa dverblick 6ver
forekomsten av heliga bilder. Ett vardefullt material fran slutet av 1600-talet dr de mycket
omfattande rapporter om arkebiskop Aguiar y Seijas visitation av samtliga forsamlingar i
arkestiftet Mexiko. Tillsammans med mexikanska kollegor haller jag pa att ge ut det flera
tusen sidor langa dokumentet, som vi pusslat inop fran tre olika arkiv. Liknande kallor finns
fran andra stift.

Mariabilderna var antingen malningar eller sma skulpturer. | de flesta fall avbildas
jungfrun som den obeflackade avlelsen, staende pa en manskara. Kristusbilderna var oftast
krucifix, men ocksa andra motiv kopplade till passionshistorien forekom. De var inte séllan
svarta, medan madonnorna alltid var ljushyade. Mariabilderna fanns oftast i, eller strax
utanfor, stader, medan de flesta betydelsefulla Kristushilder aterfanns pa landsbygden. De
flesta av de senare har fram till nutiden bara haft en lokal betydelse, men ett par Kristusbilder,
framfor allt Esquipulas i Guatemala och Chalma i Mexiko, drog langvéga pilgrimer redan
under kolonialtiden. Den som reser i omradet kan se kors (alltsa inte krucifix) pa bergstoppar,
vid végar och i narheten av kyrkobyggnader. Korsen kan vara av sten eller trd och ibland &r de
mycket gamla. Stenkors fran 1500-talet star fortfarande kvar utanfor manga landsortskyrkor.
Dessa var och ar viktiga lokala pilgrimsmal.

Pilgrimsfarderna i Nya Spanien skilde sig fran medeltidens langa resor till
Santiago de Compostela, Rom eller Jerusalem. De rorde sig pa lokal eller regional niva.
Spanska spraket gor en distinktion mellan dessa tva typer. De langa kallas for perigrinajes
och de korta for romerias. De mexikanska kolonialfarderna var med fa undantag romerias.
Det var ocksa vanligt med »omvanda pilgrimsfarder»: att allmoseinsamlare reste runt med en
kopia av en undergdrande bild och salde enkla tryck av den. I sjalva verket var distinktionen
mellan »original» och »kopia» inte sa vasentlig for »vanligt folk».

Det &r betydelsefullt att Taylor med stod i ett mycket stort material kan sla fast att
langvéga pilgrimsfarder var ovanliga under kolonialtiden. Det utmanar till exempel
uppfattningar om Var Fru av Guadalupe, som idag ar en av den katolska vérldens mest kanda
Mariabilder. Minst tio miljoner pilgrimer soker sig varje ar till basilikan i Mexico Citys
utkanter dar bilden finns. Problemet med den 6vervaldigande majoriteten av de tusentals
studier som har &gnats Guadalupe ar att forfattarna l&ser historien baklanges. De hévdar att
bilden fanns pa plats redan 1531, att traditionen om att jungfrun uppenbarade sig for en
indiansk man, Juan Diego, och att hon avbildade sig pa hans mantel var kand redan under
1500-talet. De havdar ocksa att kulten skulle ha varit speciellt viktig for indianer, och att
pilgrimer tidigt fardades langa végar for att besoka platsen. Det ar ocksa vanligt att koppla
ihop Guadalupe med forspanska modergudinnor, men sadana tolkningsforsok haller séllan for
kritisk granskning. Att kyrkoman medvetet skulle ha sokt sddana paralleller &r otroligt.
Eventuella likheter betraktades som tecken pa djavulens list, inte mojliga kontaktpunkter.

Problemet &r att berattelsen om Guadalupeuppenbarelsen inte var kand fore mitten
av 1600-talet. Aven om det ar sakerstallt att det fanns en bild (eller skulptur) dar fran mitten
av 1500-talet, var det en spansk variant, vilket jag visar i min doktorsavhandling. Bilden
betraktades som undergdrande, men att den skulle ha ett mirakuldst ursprung finns det inget



kallstod for. Tvart emot den allmanna bilden finns inget som tyder pa langvéga pilgrimsfarder
forran under 1800-talet och under hela kolonialtiden var Guadalupe en kult bland manga
andra, aven om den var ovanligt starkt understodd av den politiska och kyrkliga eliten. Det
finns heller inget som tyder pa att Guadalupe skulle ha varit sarskilt popular bland indianer.
Den historia som manga skriver idag bygger pa ett 6nsketankande. Att Johannes Paulus I1
2002 helgonfdrklarade Juan Diego, en person vars historiska existens inte kan bevisas, har
inte bidragit till klarheten. Att den moderna romersk-katolska kyrkan kanoniserar en troligen
icke-existerande person &r antagligen unikt.

| den andra huvuddelen av Theater of a Thousand Miracles flyttar sig William B.
Taylor narmare bilderna och undersoker vad som hande pa platserna. Manniskor besokte
framforallt helgedomarna for att soka bot fran sjukdomar, men det ar svart att fa en 6verblick
av dessa under. Till skillnad fran vissa europeiska vallfardsorter finns det i princip inga
omfattande lokala mirakelforteckningar. Det som finns att tillga ar framforallt korta, mycket
standardiserade, beréattelser som funnit sin vag in i uppbyggliga skrifter. Under 1700-talet
borjade ocksa en form av visuella mirakelberattelser vaxa fram: ex-votomalningar. De ar
avbildningar av en konkret situation, till exempel en olycka eller sjukdom, dar konstnéren
skildrade hur Kristus eller jungfrun hade ingripit efter att personen bett. Ibland fanns en kort
text som forklarade sammanhanget. Det vanligaste tecknet pa ett helandemirakel var dock att
den som tillfrisknat vid vallfarden lamnade kvar »milagritos», sma avbildingar av vax eller
silver som forestallde kroppsdelar.

Generellt hade reliker inte sa stor betydelse i Nya Spanien. Vordandet av
undergdrande bilder var betydligt centralare. I officiell katolsk l&ra gjordes en distinktion
mellan bilden som tecken pa det gudomliga och Gud eller jungfrun i sig, och kyrkan skilde pa
bild och relik. Denna distinktion var icke-existerande for manga pilgrimer. Det var vanligt att
tala om bilder som »reliquias» eller »santos». Det senare ordet betyder helgon men mer
utvidgat nagot heligt, och framfor allt bilder. »Det heliga» som pilgrimen kunde ta med sig
fran platsen inkluderade ocksa aska fran ljus, olja fran lampor, jord samt foremal och bilder
som vidrort bilden, vilka placerades pa sma altare som fanns i de flesta hem.

| Nya Spanien, liksom pa andra stallen i den katolska varlden, forsokte den
kyrkliga ledningen stavja religitsa praktiker som man betraktade som vidskepliga eller
smaklosa. Ledordet var »decencia»: att platsen och kulten skulle karaktériseras av god, from
smak och ordning. Aterkommande klagomél framférdes mot att pilgrimsfarder och
processioner ofta ackompanjerades av dryckenskap, dans och fyrverkerier, men ocksa det som
kyrkomannen betraktade som 6verdriven botgdring. Dessa forsok till stavjande var séllan
effektiva.

William B. Taylor har dammsugit mangder av arkiv och bibliotek, och han har en
overblick éver forskningen som ar beundransvard. Samtidigt har han formagan att vélja bland
det gigantiska materialet. Skildringen tyngs inte av onddig detaljrikedom. Mer analytiska
resonemang varvas med konkreta exempel. Att det mesta av den kritiska granskningen av
tidigare forskning placerats i slutnoterna kan naturligtvis diskuteras, men det bidrar till att
huvudtexten far battre flyt.

Aven om boken antagligen framst kommer att lasas av specialister borde den
ocksa attrahera forskare med intresse for materiell religion och lokal katolicism pa andra hall.
Den forutsatter inte detaljkunskaper i mexikansk historia.

Som lasare ar jag ocksa imponerad av sjélva utgavan. Forfattaren och forlagsredaktorerna har
gjort ett mycket bra jobb. Korrekturlasningen ar klanderfri, bildmaterialet val atergivet och
hela boken haller hog materiell kvalitet. Serien Cambridge Latin American Studies, i vilken
Taylors bok ingar, imponerar igen. Formen &r kort sagt vardig innehallet.

MAGNUS LUNDBERG
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Paul Peucker ar arkivarie och chef fér Moravian Archives i Bethlehem, Pennsylvania. Under
de senaste decennierna har han skrivit atskilligt om Brodraforsamlingens historia, inte minst
om fragor relaterade till kon, sexualitet, konst — och arkiv. Alla dessa teman ar ocksa tydligt
narvarande i hans senaste bok, som behandlar en kdand, men samtidigt oklar, epok i
herrnhutisk historia: den sa kallade sallningstiden (Sichtungszeit). Kyrkohistoriska
oversiktsverk beskriver den ofta som en period da Brodraforsamlingen gick dver styr, och da
dess sar- och blodmystik blev &n mer bloddrypande och kottig. Det &r legio att citera mustiga
texter om de troende som maskar som ligger i Kristi sar eller faglar som bygger sina bon dar.
En annan aspekt som brukar tas upp r att fromheten blev mycket lekfull och att anhangarna
borjade agera och tala som barn — eller galningar.

Samtidigt ar sallningstiden, som nadde sin kulmen 1748-1749, litet kand. Exakt
vad som hande har varit héljt i dunkel. Detta har en tydlig orsak. Under 1700-talets andra
halft genomforde kyrkoledningen en systematisk gallring av arkiven och material som ansags
vara komprometterande forstordes. | den interna historieskrivningen behandlas sallningstiden
ofta pa ett vagt satt, delvis just pa grund av kallbristen, delvis som ett forsok till Ehrenrettung
av Nikolaus von Zinzendorf och andra ledare.

| A Time of Sifting gor Paul Peucker ett ambitiost forsok att pussla ihop historien
genom noggrann lasning av kallor som faktiskt finns. Bland annat anvander han sig av en
nyligen aterupptackt sangbok fran 1749. Genom nyfunna dokument kan han ocksa omvardera
kallor som tidigare ansetts tydligt anti-herrnhutiska, och darigenom tillskrivits ett begransat
varde. Han undersoker ocksa utvecklingen fore och efter de dramatiska aren. Dar ar kallaget
betydligt béttre.

| februari 1749 mottog Nikolaus von Zinzendorf, som da befann sig i London,
oroande rapporter fran kommuniteten Herrnhaag, men ocksa fran andra platser i Tyskland.
Han skrev tva kritiska brev dar han kommenterade nyheterna: en rundskrivelse och ett
personligt hallet brev till sin son och vikarie Christian Renatus. Peucker fragar sig vad det
egentligen var Zinzendorf reagerade mot och i vilken man sallningstidens teologi och praktik
egentligen skilde sig fran tiden fore. Han undersoker ocksa hur sallningstiden uttolkades
under de kommande decennierna och hur den bidrog till forandringar i Brodraférsamlingen
efter Zinzendorfs dod 1760.

Peucker menar att sallningstiden egentligen inte utgjorde nagon valavgransad
tidsperiod. Snarare var det en krissituation som blev tydlig for Zinzendorf i borjan av 1749.
Ett av hans forskningresultat ar att sallningstiden pa manga satt inte var nagot radikalt nytt,
utan snarare innebar en kreativ — eller kaotisk om man sa vill — vidareutveckling av
existerande teologi och praktik. Det som Zinzendorf vande sig emot i sina brev var
uppkomsten av en radikal syndfrihetslara (antinomism) och de sexuella utsvédvningar som
tycktes ha foljt i dess spar. Men studiet av breven visar framforallt att Zinzendorf tolkade
krisen som en attack mot hans auktoritet och att han inte hade nagot personligt ansvar for den
uppkomna situationen.



Brodraforsamlingen hade sedan grundandet 1722 karaktériserats av en positiv
historiesyn. Méanskligheten var aterlost, forsamlingen véxte och missionen blev alltmer global.
Zinzendorf menade ocksa att den gudomliga uppenbarelsen blev allt tydligare med aren.
Guldaldern lag, kort sagt, i en nara framtid. Under 1740-talet blev Brodraférsamlingens
teologi alltmer sarpraglad. 1741 utsags Kristus till den egentliga kyrkoledaren och
lottdragning blev ett viktigt satt att 16sa sporsmal. Fran och med andra halvan av decenniet
betonade forkunnelsen personliga upplevelser betydligt mer an bibeltexter. I de tyska
kommuniteterna, till exempel Herrnhut och Herrnhaag, hade Bibeln kring 1747-1748 helt
hamnat i bakgrunden. Det var de sar- och blodfyllda hymnerna som utgjorde det huvudsakliga
predikomaterialet. Peucker papekar samtidigt att herrnhutisk predikan &r ett otillrackligt
utforskat falt, trots att det potentiella k&llmaterialet &r omfattande.

| forfattarens skildring av aren 17481749 star tva personer i centrum. Den ena ar
Christian Renatus, Zinzendorfs tjugoarige son och vikarie, som nyligen hade blivit vigd till
presbyter. Den andra ar Joachim Rubusch, ledare for de ogifta mannen i Herrnhaag och nagra
andra kommuniteter i narheten. Under deras ledarskap blev barnsligheten och anti-
intellektualismen ett allt viktigare inslag i fromheten. Peucker menar att denna utveckling
framforallt var riktad mot vad de kallade »pietister som hangde med huvudet» (Pietisten und
Kopfhanger), inte mot rationalistisk upplysningsteologi. Istallet fér botkamp och asketism
skulle herrnhutarna &gna sig at lekar, sallskapsspel och upptag. Man kittlade varandra och
brottades. Practical jokes hade ocksa en viktig roll. En medlem av kommuniteten i Herrnhaag
larde till exempel sin hund att roka pipa och kladde honom i prastdrakt. Allt, &ven
gudstjanster, beskrevs som vergnugt och lustig. Det ar viktigt att understryka att Zinzendorfs
brev inte inneholl nagon kritik mot lekfullheten. Upptagen framstar istallet som en
vidareutveckling av hans egna teologiska ideal.

Den herrnhutiska fromheten, som édven tidigare betonat den sariga och blodande
Kristus, kom mot slutet av 1740-talet nastan uteslutande att koncentreras pa sidosaret
(Seitenhdlchen): det hal som enligt evangelieberattelserna hade uppstatt nar soldaten
genomborrade den korsfaste fralsaren med sin lans, varvid blod och vatten rann ut. Kristus
som tidigare framforallt kallats Lammet och Fralsaren benamndes nu allt oftare just Sidosaret.
Saret inkapslade hela Kristus. Mot slutet av 1740-talet framstallde herrnhutarna manga bilder
av saret, fran vilket blod forsade ut och bildade floder och sjéar. Ofta avbildade de ocksa en
sang eller ett bord inuti saret, dar de troende kunde ta plats. Det finns ocksa bevarade bilder av
huvudlésa manniskor, vars ansikten hade ersatts med ett sidosar.

Sidosaret hade ocksa en scenisk narvaro i kommuniteterna. Fran Herrnhaag finns
en beskrivning av ett synnerligen blodigt skadespel som genomférdes 1748. Kommuniteten
hade tillverkat en stor Kristusbild som fyllts med djurblod och nar en medlem, utkl&dd till
soldat, stack en lans in i sidan strommade blodet ut 6ver golvet och de nérvarande. Darefter
ersattes Kristusbilden av en stor skulptur av Sidosaret, vari ett bord placerades. Pa bordet lag
en Kristusbild som hade trancherats, och i en ceremoni vandrade deltagarna in i saret. Den
intensiva vordnaden for sidosaret kom ocksa till uttryck i hymner dér ordet Seitenholchen
upprepades gang efter gang.

Bokens sjatte kapitel har titeln »Actual Sifting», den egentliga sallningen, och
utgor ett forsok att forsta vad som hande i de tyska kommuniteterna mellan slutet av 1748 och
borjan av 1749. Den 6 december 1748 é&r ett centralt datum. Da genomférde Christian Renatus
en ceremoni i Herrnhaag. | egenskap av Sidohalet/Kristus, eller atminstone i dess namn,
forklarade han att de ogifta broderna hadanefter skulle kallas systrar och att de var syndfria.
Genom sin enhet med Sidosaret skulle de lagga bort sin manlighet och sina manliga
beteenden och bli jungfrur. De hade fortfarande manliga kroppar, men deras sjélar var
kvinnliga, och deras sexuella samvaro skulle i fortsattningen inte vara kopplad till lust och
synd. Oavsett vem den utovades tillsammans med var sexualiteten ren och ett tecken pa



enheten mellan Gud och de trogna. Syndfriheten innebar alltsa inte bara att de fullkomliga
medlemmarna renats fran synd genom Kristi offerddd, utan att de i strikt mening inte kunde
synda langre. Det var sidohalet som hade forklarat dem systrar och gett dem ett carte blanche
att leva pa ett annat satt. Aven om Zinzendorf i sitt brev motsatte sig dessa uppfattningar var
de en vidareutveckling av ett embryo som hade funnits hos honom sjélv.

Sidosaret/Kristus benamndes mot slutet av 1740-talet allt oftare Schatzel
(alskling/skatt) eller med en dubbel diminutivform: Schéatzelein. Samma ord anvéndes for de
troende som hade natt fullkomlig enhet med honom. Sidosaret hade tydliga erotiska
konnotationer och avbildades med tydliga likheter med en vagina. Aven om Zinzendorf i sitt
brev kritiserade liknelsen mellan Kristus och en vagina hade han sjalv tidigare anvént den i
sin forkunnelse. Det &r ingen Overdrift att beskriva den herrnhutiska kristologin kring 1748
som queer. Kristus beskrevs ofta som kvinnlig eller atminstone androgyn, men genom
ceremonin blev de troende feminiserade — och underordnade — och Kristus var den som skulle
penetrera dem. De man och kvinnor som hade natt enhet med Kristus representerade
Sidosaret. | manga herrnhutiska sanger fran tiden understroks att varje del av
Sidosaret/Kristus skulle kyssas, och eftersom de troende var ett med Kristus kunde de ocksa
omfamna och kyssa Kristus genom sin nasta. Det finns vittnesmal om att man kysste man,
kvinnor kvinnor, och man kvinnor.

Exakt vad som hande manaderna efter syndfrihetsforklaringsceremonin i bérjan
av december 1748 ar svart att faststalla. Fran det sproda kéllmaterialet, inkluderat Zinzendorfs
brev, &r det tydligt att sexuella relationer utanfor aktenskapet blev allmént accepterade. De var
inte bara tillatna, utan en vasentlig del i det karleksfulla utbytet med Kristus i den nya
tidsaldern. Fran det bevarade materialet ar det dock oklart om detta ocksa inkluderade
samkonade relationer. Fragan ar dessutom hur spridd denna utveckling var. Kéllmaterialet
fran Herrnhaag ar mest omfattande, men det finns indikationer om liknande utveckling pa
andra platser, sdval i som utanfor Tyskland. Men bristen pa kallor omajliggor en jamforande
studie.

Det star ganska klart att Christian Renatus och Johannes Rubusch hade ett stort
ansvar for vad som hade skett och Zinzendorf kallade dem till England i borjan av 1749.
Christian Renatus avsattes som faderns vikarie, men var éven i fortsattningen hans narmaste
medarbetare. Straffet blev alltsa inte hart. Far och son atervande till Herrnhut 1750, men
Christian Renatus dog redan tva ar senare, 24 ar gammal. Rubusch miste i och for sig sin
position som ledare for de ogifta ménnen, men fick snart nya ledarpositioner i Herrnhut.
Atminstone fran &r 1750 bérjade Zinzendorf beskriva krisen som en sallningstid eller
sallningstimma (Sichtungsstunde) och menade att Satan hade provat kyrkan for att Gud skulle
kunna rena den. | ett brev fran tiden beskrev Zinzendorf Johannes Rubusch som personligen
oskyldig, men likvél ett Satans instrument. Han tonade samtidigt ned Christian Renatus roll.
Det kan alltsa slas fast att handelserna inte fick speciellt allvarliga eller langvariga
konsekvenser for de huvudansvariga.

Det var egentligen forst efter Zinzendorfs dod 1760, som sallningstiden successivt
utplanades ur den herrnhutiska historien. Zinzendorf fick ingen enskild eftertradare utan
ersattes med ett kollegialt ledarskap och den forsta synoden 1764 innebar borjan pa en
laromassig forandring. Brodraforsamlingen utvecklades successivt fran sin radikalism till
nagot betydligt mer allmanlutherskt. Som en del av reformen etablerades ett centralarkiv i
Herrnhut 1764 och centraliseringen innebar en mojlighet att ta kontroll ver
historieskrivningen. De nya ledarna gav ut redigerade utgavor av Zinzendorfs texter, dar vissa
delar uteslots, och man sammanstallde ocksa en officiell biografi, varefter kallmaterial
forstordes. En grupp pa fem personer gick dessutom igenom hela arkivet och rensade bort
sadant som man menade kunde skada kyrkans rykte. Speciellt rérde detta handlingar fran
1740-talets slut.



A Time of Sifting &r ett vardefullt bidrag till Brodraférsamlingens historia. Det &r
en koncis, vilskriven, valunderbyggd och klart argumenterad studie, som bygger pa tydlig och
explicit kéllvardering. Det marks att forfattaren &r arkivarie. Han &r val insatt i modern
arkivteori och har en ovanligt tydlig diskussion om hur arkiv véxer fram och foéréndras.
Arkivbildning &r séllan en organisk process, utan beror ofta pa mycket medvetna val, och
arkivet ar darfor inte en oproblematisk avbildning av en organisations verksamhet. | fallet
med den moraviska kyrkan blir detta mycket tydligt. Boken innehaller nydanande forskning
och kan lasas saval av specialisten som den mer allméant intresserade.

Jeffrey D. Burson & Jonathan Wright (red.)
THE JESUIT SUPPRESSION IN GLOBAL CONTEXT. Causes, Events, and Consequences.
New York: Cambridge University Press 2015, 297 sid.

Ar 1773 upploste paven Clemens X1V jesuitorden, efter att den under de senaste decennierna
bannlysts i flera katolska lander: Portugal, Spanien och Frankrike. Jesu séllskap var en av
romersk-katolska kyrkans storsta ordnar och den mest inflytelserika inom saval hogre
utbildning som mission. Fragan om ordens nedgang och fall har intresserat manga. Redan for
drygt femtio ar sedan gav den svenske historikern Magnus Mdérner ut en antologi om
jesuiternas utdrivande fran det spanska Amerika. Sedan dess har, inte ovantat, mycket hant pa
forskningsfronten.

I nyutkommen antologi, redigerad av Jeffrey D. Burson och Jonathan Wright,
angriper ett dussin forfattare amnet fran olika hall. De flesta av dem é&r historiker och
religionsvetare fran Forenta staterna och Storbritannien. Nar Magnus Mdrner gav ut sin bok
var det fa icke-jesuiter som skrev om ordens historia. I antologin fran 2015 &r det endast tva
av forfattarna som sjéalva ar ordensmedlemmar. Det &r inte sa att jesuiter har slutat skriva om
sin historia, utan att si manga andra ocksa gor det, och under de senaste decennierna har
manga forskare agnat sig at att studera den successiva utplaningen av orden under andra
halvan av 1700-talet. The Jesuit Suppression in Global Context kan betraktas som en
redogorelse for status quaestionis, d&ven om boken ocksa i stor utstrackning bygger pa
forfattarnas egna forskningsron.

Boken har tre huvuddelar, som behandlar orsaker, handelser respektive
konsekvenser. Den har ocksa, som titeln skvallrar om, ett brett geografiskt anslag och
innehaller kapitel om olika delar av Europa, men ocksa missionsfélten i Asien och Amerika.
Pavens upphavande av orden 1773 var ett sista steg i en process som hade borjat 1759, da
jesuiterna drevs ut fran Portugal och dess amerikanska, asiatiska och afrikanska imperium. |
Frankrike nadde kampen mot Jesu Sallskap sin kulmen i mitten av 1760-talet, och 1767 drevs
jesuiterna ut fran Spanien och dess véldiga imperium, som omfattade savél det spanska
Amerika som Filippinerna. Bara i det spanska valdet fanns drygt 5 000 jesuiter.

Vilka var da orsakerna till att tre centrala katolska makter tvingade jesuiterna i
exil? De exakta historiska processerna skiljer sig naturligtvis at, men det fanns flera
gemensamma drag. Konspirationsteorier och langvarig anti-jesuitisk propaganda var viktiga
faktorer. Senare tiders protestantiska jesuitbilder, som Topelius pater Hieronymus, var en
vastanflékt i jamforelse med den inom-katolska antijesuitismen som véxte fram under 1600-
och 1700-talet. | Portugal var markisen av Pombal, landets de facto-hérskare, mycket
padrivande i kampen. Han gav pa 1750-talet ut en samling texter som innehdll de vanligaste
anklagelserna: att jesuiterna hotade statens ekonomiska utveckling genom att ha tillskansat sig
véldiga tillgangar, att de féljde i pavens ledband till varje pris, att de menade att det under
vissa omstandigheter kunde vara forsvarbart att doda en monark (regicid), att de l&t
andamalen helga medlen (probabilism och ackommodation) och att de i stérsta allménhet var



hemlighetsfulla ranksmidare. Andra portugisiska forfattare menade till och med att jesuiter
var ansvariga for den katastrofala jordbévningen och tsunamin som drabbade Lissabon 1755.

| Frankrike var det framforallt parlamentet som agerade mot orden. Jesuiterna brot
mot fransk lag, eftersom de vagrade acceptera att kyrkan var underordnad statsmakten. |
Spanien fanns en lang tradition av antijesuitism och jesuiterna anklagades for att ha
orkestrerat en serie handelser som betraktades som ett forsok till statskupp, det sa kallade
Esquilacheupproret 1766 och den upplyst despotiske monarken Carlos 111 agerade dérefter
snabbt.

| Spanien var utdrivandet av jesuiterna en 6verraskningsmandver. Kronan
lyckades samordna angreppet, sa att alla jesuiternas hus och institutioner 6vertogs i gryningen
den 2 april 1767. Samtliga medlemmar fordes bort och egendomarna beslagtogs. Pa den
amerikanska kontinenten tog det pa grund av de langa avstanden mycket langre tid att
genomfora aktionen. Aven om de flesta ordensmedlemmarna hade sénts i exil under 1767 och
1768 fanns det jesuiter kvar fram till 1770, bland annat i Filippinerna. | Portugals imperium
var situationen nagot annorlunda. I asiatiska enklaver som Goa och Macao kunde
myndigheterna agera snabbt och kraftfullt. Men i Inlandskina, som teoretiskt 1ag inom det
portugisiska patronatet, var det annorlunda. Dar kunde statsmakten inte na dem och de flesta
ordensmedlemmar stannade kvar i Mittens rike. | Frankrike, dar det fanns mellan 3 000 och 4
000 jesuiter, gavs de ett ultimatum. Om de skrev pa ett dokument dar de intygade att staten
var 6verordnad paven kunde de stanna. Annars maste de lamna landet.

Hur skulle jesuiterna da erséttas i den hogre utbildningen och missionen? |
Amerika och Asien togs missionsstationer pa sikt éver av andra praster, ofta dominikaner,
franciskaner eller missiondrer utsdnda av den romerska propagandakongregationen. Medan
jesuiterna ofta hade varit pa plats under lang tid, saknade de nya missionarerna inte sallan de
sprakkunskaper som behovdes. Det uppstod onekligen en kris i missionsfragan. Jesuiterna
hade i manga omraden haft ett de facto-monopol pa kollegier och universitet och de var svara
att ersétta pa kort tid. Statsmakterna konfiskerade dessutom ordens egendomar och anvande
dem for att forbattra statens ekonomi, men att salja s manga egendomar var ett komplicerat
maskineri, som i vissa omraden tog decennier.

Vart tog alla utdrivna jesuiter vagen? De fick inte vara kvar i sina gamla lander
och internerades i vantan pa formell utvisning. Speciellt for dem som var tvingade att resa till
Europa fran andra sidan jorden innebar exilen dessutom inte sallan déden. De dog under
resans gang eller strax darefter. | slutet av 1760-talet fick de spanska jesuiterna tillatelse att bo
i Kyrkostaten. De lokala kyrkliga auktoriteterna dar var mattligt entusiastiska. Pl6tsligt dok
det upp tusentals praster med oklar status. Dessutom var de en potentiell kalla till stora
kostnader for Kyrkostaten, &ven om deras hemlander forsett dem med en liten pension. De
holls under uppsikt och levde i princip i husarrest. For de spanska jesuiterna innebar
upplosningen av orden 1773 en storre frihet; de kunde resa till andra delar av Italien och
utomlands.

Efter upplosningen fortsatte enskilda jesuiter att verka som daligt betalda
forsamlingspraster, men en relativt stor grupp kom pa olika att 4gna sig at akademiskt arbete.
En del av dem fortsatte i en mer traditionell skolastisk inriktning, medan andra fann en
medelvag i forhallande till den framvéxande, mer empiriskt inriktade
upplysningsvetenskapen. Med tiden kunde de som individer finna véagen till skolor och
universitet och verka som professorer och till och med universitetsrektorer. Manga var
sysselsatta med dmnen som matematik, fysik, astronomi och kartografi, men ocksa med
historia, antropologi och sprakvetenskap. Aven om manga enskilda fall ar kanda, finns det
fortfarande ett behov av forskning for att kunna forsta ex-jesuiternas »karriarvagar».

Det fanns ett undantag fran den allmanna utvecklingen. I Ryssland, inkluderat
delar av dagens Polen och Litauen, kunde (fore detta) jesuiter leva i kommuniteter dven efter



pavens upplosning av orden. Dar var de framforallt inblandade i undervisning och forskning,
inte minst som astronomer. Och fran den ryska provinsen séndes grupper av jesuiter ut som
missionarer till Forenta staterna i borjan av 1800-talet. Jesu Séllskap ateretablerades 1814,
men det var forstaeligt nog fa ordensmedlemmar som hade dverlevt de fyra decennierna
mellan upplésandet 1773 och aterupprattandet 1814.

The Jesuit Suppression in Global Context haller vad den lovar. Det ar en
geografiskt bred studie som behandlar saval stora delar av Europa som Amerika och Asien.
Det mest utforskade fallet ar det spanska imperiet, men ocksa Portugal och Frankrike har varit
foremal for omfattande forskning. Det mérks ocksa i bidragen till antologin. Redaktdrerna har
gjort ett utmarkt arbete. Bidragen kan lasas var for sig, men bildar samtidigt en tydlig helhet.
Boken kommer utan tvekan att bli en sjalvklar kalla till férstaelsen av en av den tidigmoderna
erans mest dramatiska religiosa forandringar och fungera som en utgangspunkt for nya studier
av detta enorma amne.

Chris Maunder

OUR LADY OF THE NATIONS. Apparitions of Mary in Twentieth-Century Catholic
Europe.

Oxford: Oxford University Press 2016, 219 sid.

Rapporter om nya Mariauppenbarelser har 6kat snabbt sedan bérjan av 1900-talet. Historiker,
antropologer och religionsvetare har narmat sig fenomenet pa olika sétt. | sin nya bok, Our
Lady of the Nations, gor den brittiske religionsvetaren Chris Maunder ett ambitidst forsok att
sammanfatta forskningsfaltet och darutéver bidra med manga egna ron. Han inriktar sig pa det
katolska Vasteuropa under det senaste seklet. Avgransningarna till trots ar det ett mycket stort
falt han tar sig an. Det handlar om flera hundra kénda fall.

Vid mitten av 1800-talet rapporterades Mariauppenbarelser fran tva platser i
Frankrike: La Salette (1846) och Lourdes (1858). De kan sagas representera de tva
huvudtyper som de flesta senare fall paminner om. I Lourdes sags Maria ha framtratt som en
blid, ung kvinna och platsen kopplades till helandeunder. | La Salette, ndra Grenoble
upptradde en gratande Maria, som varnade manskligheten. Hennes budskap var tydligt
apokalyptiskt. Den yttersta tiden var inne och mansklighetens synder bara 6kade. Losningen
var omvandelse, bon och botgoring for att i ndgon man reparera det brutna forhallandet
mellan Gud och manniska. Budskapen fran La Salette inneholl ocksa profetior,
»hemligheter», om att den romersk-katolska kyrkan hade infiltrerats av fiender, framst
frimurare, som snart skulle ta 6ver organisationen helt och hallet. En kyrklig
»solformorkelse» var nara forestaende. Manga 1900-talsuppenbarelser foljer modellen fran La
Salette.
Trots olikheterna hade Lourdes och La Salette flera gemensamma drag. De som mottog
uppenbarelserna var barn eller ungdomar som vid forsta motet med jungfrun var sysselsatta
med vardagliga aktiviteter, och trakten dar det skedde var otillganglig, fattig och perifer. En
annan likhet var att jungfruns uppenbarelser var fataliga och att de upphérde efter en kort tid.

En av de uppenbarelser som féljde i den apokalyptiska traditionen fran La Salette
var portugisiska Fatima 1917, dar tre barn havdade att de mottog budskap fran jungfrun. Det
storre sammanhanget var varldskriget och ryska revolutionen; pa narmare hall, den 6kande
antiklerikalismen i den nybildade portugisiska republiken. Barnen sade sig fa nya
uppenbarelser den trettonde varje manad mellan maj och oktober 1917, och deras vittnesmal
drog till sig stora skaror. Vid det sista tillfallet narvarade 100 000 pa den svartillgangliga
platsen. Budskapet till ménskligheten var att be, omvénda sig och ldsa rosenkransen. Liksom i
La Salette vidarebefordrade jungfrun ocksa »hemligheter» till barnen. Hon uppmanade de



katolska biskoparna att viga Ryssland till Marias obeflackade hjarta; endast pa sa satt skulle
kommunismen kunna stoppas. Uppenbarelserna i Fatima var inte speciellt kanda utanfor
Portugal och Spanien forran pa 1940-talet, men under kalla kriget blev Var Fru av Fatima en
huvudsymbol for kyrkans motstand mot kommunismen. Det fanns en »tredje hemlighet» som
gavs till barnen i Fatima, vilken vidarebefordrades till Vatikanen med forbehallet att de inte
skulle avslojas forran 1960. Att paven da beslutade att hemligheten inte skulle offentliggoras
ledde till ett traditionalistiskt misstroende mot Rom, redan fore Andra Vatikankonciliet.
Fatima &r idag ett internationellt fenomen och en av de allra viktigaste Mariakulterna i den
katolska vérlden, speciellt viktig i mer traditionalistiska kretsar.

En av de saker som blir tydliga genom Chris Maunders bok &r den officiella
romersk-katolska kyrkans stora skepsis mot fenomenet. Fa 1900-talsuppenbarelser har fatt
kyrkligt godkannande, d&ven om lokala biskopar tillatit vordnad pa platsen for de pastadda
handelserna. Biskoparnas vanligaste satt att forhalla sig till rapporter om privatuppenbarelser
har varit tystnad, men om de ansag att det fanns anledning kunde de inleda en formell
undersokning. Det fanns emellertid inga exakta kriterier for hur en sadan vérdering skulle ga
till forrdn i slutet av 1970-talet.

Innan dess anvandes samma grundprinciper som i kanoniseringsprocesser. De
rorde saval den enskilda personen som héandelserna och budskapet. Personens beteende,
psykiska status och de »andliga frukterna» av upplevelser spelade in, och innehallet skulle
inte std i strid med officiell troslara. Genom granskningen av det enskilda fallet kunde
biskopen komma till slutsatsen att det faktiskt rorde sig om nagot 6vernaturligt (constat de
supernaturalitate), att det inte hade kunnat konstateras att det rérde sig om nagot sadant (non
constat de supernaturalitate) eller att det hade konstaterats att det inte rérde sig om nagon
overnaturlig handelse (constat de non supernaturalitate). Sadana beslut var dock inte
permanenta. Om det framkom nya uppgifter kunde de omprévas, och Rom, mer specifikt
Sanctum Officium, kunde revidera dem.

Under 1900-talet kom rapporter om Mariavisioner ofta i kluster. Kyrkliga
auktoriteter beskrev ibland att »epidemier» hade brutit ut i enskilda lander eller regioner. |
borjan av 1930-talet rapporterades manga fall i Belgien, men ocksa i Spanien. | Tyskland var
rapporter frekventa saval under andra varldskriget som under decenniet som foljde pa
krigsslutet. Sa var det ocksa i Frankrike och Italien.

1951 publicerade Alfredo Ottaviani, da expert i Sanctum Officiums tjanst, en
artikel i Katolska kyrkans officiella dagstidning, Ossevatore Romano, som kom att tryckas
manga ganger och Oversittas till flera sprak. Ottaviani gick hart at de samtida rapporterna om
privatuppenbarelser. Han menade att de undergrévde larodmbetets auktoritet och riskerade att
fora manniskor fran den sanna tron. Han sag darfor med gillande pa att biskoparna generellt
intog en kritisk hallning och uppmuntrade till aktivt motstand mot falska vittnesmal.

Aven om biskopar redan tidigare hade varit mycket aterhallsamma blev
forhallningssattet annu striktare fran och med 1950-talet. Motstandsperioden sammanfoll med
kalla kriget, da det direkta hotet om en total sammandrabbning mellan blocken var en realitet,
aven om temperaturen skiftade dver tid. De himmelska budskap som ménniskor vittnade om
var nastan uteslutande apokalyptiskt inriktade. De talade om forestaende krig och katastrofer
som tecken pa Guds vrede. Kaoset och katastroferna skulle leda fram till ett globalt krig och
Antikrists ankomst var ndra. Under denna tid skulle endast en liten trogen skara omvanda och
bedjande katoliker forbli trogna.

Ett tydligt exempel pa denna typ av profetior fanns i budskapen fran jungfrun till
en mangd manniskor, saval barn som vuxna, i Heroldsbach, nara Nirnberg. | detta fall, liksom
i manga andra, var den lokala kyrkans reaktion mycket negativ. Platsen stalldes under
interdikt och flera av visionarerna exkommunicerades. Men en stark, folklig
Heroldsbachrorelse vaxte fram anda. De som generellt sett hade de minsta mojligheterna att



bli trodda av den kyrkliga ledningen var vuxna mén som havdade att de mottagit en stor
méangd budskap, men vuxna kvinnor hade néstan lika liten chans.

Fran mitten av 1950-talet minskade antalet rapporter om nya uppenbarelser
drastiskt. De nya uppenbarelsetraditioner som véxte fram under 1960-talet blev dock mycket
populdra i traditionalistiska cirklar. Spanska Garabandal och italienska San Damiano &r tva
exempel. Dessa platser véaxte fram parallellt med, och efter, Andra Vatikankonciliet.
Budskapen gav ofta uttryck for en stark kritik av den kyrkliga utvecklingen. Man menade att
manga biskopar och praster hade lamnat den traditionella katolska tron, och att liberala
krafter, frimurare och kommunister, hade tagit sig in i det kyrkliga ledarskapet och anda in i
den romerska kurian. Den nya massordningen och det minskade intresset for traditionella
fromhetsformer betraktades som katastrofal. | budskapen fanns ofta en spanning mellan
uppfattningen att sluttiden kommer att folja en fastslagen ordning. Forskare talar ibland om
»avertive apocalypticismy, att den forbestdmda gudomliga planen trots allt kunde skjutas upp
om manniskor lyssnade till jungfruns ord och gjorde battring. Genom bon och botgéring
kunde tiden for mansklighetens omvéndelse forlangas.

| dagens katolska varld ar den lilla orten Medjugorje i Hercegovina, néra gransen
till Kroatien, ett av de mest populdra och mest omdiskuterade fallen. Miljontals pilgrimer
besoker platsen varje ar. Redan 1981 rapporterade sex barn att de sett jungfrun och att hon
vidarebefordrade budskap till dem och alla havdar att de fortfarande mottar himmelska
budskap. Forskningsmaéssigt ar Medjugorje ett knepigt fall. Nyligen har en vetenskaplig
kommission natt slutsatsen att en av de mest inflytelserika bockerna, forfattad av den
nederlandske antropologen Mart Bax, i mycket stor utstrackning bygger pa fabricerade data.
Budskapen fran Medjugorije ar snarlika de flesta andra 1900-talsfall. Bon, omvéndelse och en
atergang till traditionella fromhetsformer ar nddvandig.

De lokala biskoparnas vardering av Medjugorje har varit tydlig: det rér sig om
hallucinationer och masspsykos. Men Rom tillsatte 2010 en kommission som skulle
undersoka fallet pa nytt. Inget avgorande har kommit, &ven om det finns indikationer pa en
viss 6ppenhet. Medjugorje har blivit en internationell angeldgenhet och mottagarna av
budskapen reser standigt varlden runt. Dessutom har uppenbarelserna dar gett upphov till en
méangd liknande uppenbarelsehistorier, inte minst i Férenta staterna, som under de senaste
decennierna tagit 6ver Vasteuropas forstaplats i den internationella uppenbarelseligan. 1 alla
de fall som jag har ndmnt i denna recension spelar numera internet en betydande roll for att
sprida meddelanden och understddja specifika kulter. Jungfrun ar onekligen narvarande pa
natet.

Chris Maunder visar att de flesta uppenbarelsetraditioner som véxt fram under
1900-talet ar apokalyptiskt inriktade och att de har motts av skepsis eller direkt motstand fran
den kyrkliga hierarkin. Formell och karismatisk auktoritet stélls inte séllan mot varandra.
Trots det officiella motstandet finns stora och mycket livaktiga rorelser inom Katolska kyrkan
som menar att Maria, i det som betraktas som den yttersta tiden, gang pa gang intrader i
historien for att varna och hjalpa, men att den kyrkliga ledningen inte forstar allvaret.

Our Lady of the Nations ar en god introduktion till ett betydelsefullt modernt
religiost fenomen. Jag skulle saga att det ar den bésta 6versikt vi har tillgang till, atminstone
pa engelska. Boken bygger genomgaende pa saval kalltexter som de senaste decenniernas
omfattande forskning och fungerar utmarkt for lasare som vill stifta bekantskap med amnet.
For specialisten, som ar inlast pa den senaste forskningen, bidrar den kanske inte med sa
mycket nytt, dven om forfattarens helhetsgrepp &r nyttig lasning aven for dem.

MAGNUS LUNDBERG






