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Chicago & London: The University of Chicago Press 2017, 215 sid.

Historikern Moshe Sluhovsky har skrivit en kondenserad skildring av andliga
ovningar, samvetsrannsakan och det kristna formandet av ett mer gudalikt sjdlv i
det tidigmoderna katolska Vasteuropa. Han bygger sin skildring pa franskt, spanskt
och italienskt killmaterial, framforallt fran andra halvan av 1500-talet och forsta
halvan av 1600-talet.

Sluhovsky dr professor och Paulette and Claude Kelman Chair in the Study
of French Jewry vid Hebrew University i Jerusalem. Professurens inriktning till
trots har han dven tidigare gett ut flera viktiga arbeten om tidigmodern katolsk
mystik, bland annat den utmérkta monografin Believe Not Every Spirit: Possession,
Mysticism, and Discernment in Early Modern Catholicism (2007).

Sluhovskys nya bok, Becoming a New Self, griansar till hans tidigare
studier, men nu inriktar han sig inte pa lika omstortande, ofta hogst kroppsliga
mystika fenomen som i sin forra monografi. Istillet ar det relativt vardagliga och
spridda katolska praktiker som star i centrum: det systematiserade omformandet av
ett subjekt—en person, en sjil, ett sjalv—till nagot/nagon som blir det som Gud har
avsett och som samtidigt ar det sanna jaget. Det var praktiker som under perioden
”demokratiserades”; de blev inte bara tillgingliga for religiosa specialister som
praster och ordensfolk.

Senare tiders forskning om kristen mystik och spiritualitet i stort har i allt
storre grad inriktats pa praxis, pa sa kallade praktiker. Sluhovsky ser detta som ett
potentiellt problem; praxis maste studeras tillsammans med trosforestillningar. De
kan inte frikopplas om bilden ska bli rattvisande. Inom kristen teologi ses tro i regel
som nagot som dr gudomligt givet, en nad, men samtidigt dr det nagot som
minniskor maste odla och tréna sig i.

I de arbeten om andlig vigledning som Sluhovsky studerar blir det tydligt
att forfattarna understryker vikten av ortodox tro. Men denna mer intellektuella
kunskap dr sammankopplad med det praktiska uppovandet av tekniker som syftade
till att méanniskor skulle 6ppna sig for den gudomliga naden och inse sin syndfullhet

och dirigenom kunna na sjdlvkinnedom. En grundtanke i dessa texter ar att det ar



nodvindigt att avhéinda sig den personliga handlingsfriheten for att na den sanna
friheten, som Gud avsett i skapelsen.

Niar samtida forskare skriver om makt, underordning och omformning av
sjalvet i enlighet med normer dyker naturligtvis Michel Foucaults tankar upp, dar i
princip allt handlar om maktrelationer. Men Foucault var en bittre filosof dn
historiker. Sluhovsky uttrycker pa ett utmirkt sdtt vad som dr styrkan och
problemet: ”[Though he was] a brilliant rhetorician, Foucault was nonetheless
known to use a bulldozer where tweezers would have been more appropriate.” Det
dr sadana pincetter Slohuvsky vill anvidnda i sin studie av relationen mellan
underkastelse och frihet i omformandet av personen i ett tidigmodernt katolskt
sammanhang.

Andliga tekniker var naturligtvis inget nytt fenomen i mitten vid mitten av
1500-talet, men Inkvisitionen hade forbjudit mycket av den tidigare, mer
individuellt inriktade fromhetslitteraturen, sa att den inte skulle komma i hianderna
pa vanligt folk. Framforallt efter Tridentkonciliet kom undervisningen i kristen
troslira, och reciterandet och utantilldrandet av katekesen att spela en storre roll dn
tidigare. Dessutom blev normen att andliga tekniker skulle utvecklas i samrad med
en erfaren andlig radgivare, inte av lekfolk pa egen hand.

I detta sammanhang fanns en hierarkisk relation mellan den andliga
vigledaren och lirjungen. Den andliga vigledaren var 6verstilld i kraft av sin
erfarenhet och andliga auktoritet. Samtidigt var relationen, till skillnad fran
biktsituationen, en gemensam, sjidlvvald relation. Det var en pedagogisk, eller
snarast “psykagogisk”, process. Som historiker kommer vi inte at den muntliga
vigledningen. Det vi har tillgang till dr preskriptiva manualer, men ocksa skriftliga
vittnesmal fran larjungar.

Ignatius av Loyolas Andliga évningar (slutgiltic version 1548) var
naturligtvis den mest kidnda och spridda handboken fran tiden, men den var
egentligen inte riktad till enskilda kristna utan till de jesuitiska andliga vigledarna.
Den behandlade hur vigledaren skulle fa liarjungen att na 6kad sjalvkdnnedom och
kunskap om Gud, och 6vningarna syftade till att uppna en permanent effekt: sjialen
skulle formas efter Guds vilja.

De andliga 6vningarna enligt Ignatius modell var inte bara tillgéingliga for
en liten kyrklig elit, utan for en storre skara, &ven om det var relativt fa som hade

mojlighet att dgna en manad at hela programmet. De byggde pa det aktiva



samarbetet mellan végledare, lirjunge—och Gud. Sluhovsky uttrycker Loyolas syn
pa andliga 6vningar pa ett klargérande, om dn majligen nagot anakronistiskt, satt:
”[He] distrusted self-help manuals and promoted psychodynamic interactions.”

En god andlig vigledare skulle enligt Ignatius modell halla sig i bakgrunden
och lata larjungen och Gud agera eller icke-agera, men han skulle hjilpa till att "tyda
andarna”. De flesta som genomgick de andliga 6vningarna, deltog dock bara under
programmets forsta vecka, vilken avslutades med en generalbikt.

Till skillnad mot den sakramentala éronbikten som framforallt tog upp
enskilda overtridelser var generalbikten narrativ och sjdlvbiografisk, och lirjungen
forvintades framstélla en koherent berdttelse. Sluhovsky talar om stegen i
forberedelserna for och genomforandet av generalbikten: introspektion,
verbalisering, berdttande, underkastelse och kalibrering av sjilen i enligchet med
Guds vilja. Det handlade om att lira sig en teknik, att 6va minnet, och att forsoka
hitta syndamonster och bojelser. Pa sa sitt utgjorde den ocksa en forberedelse for en
béttre sakramental bikt.

Samvetsrannsakan var en annan aspekt av det pagaende omformandet av
sjalvet. Den skulle vara en stindigt pagaende process som bland annat syftade till
att 6va upp minne och observationsformaga; att ocksa uppmirksamma mindre
allvarliga synder och daliga vanor. I jesuitisk tradition var rekommendationen att
individen skulle rannsaka sitt samvete tre ganger om dagen: morgon, middag, kvall.
Aven denna examination skulle vara en forberedelse for den sakramentala bikten,
men ocksa utgora en stindigt pagaende tréning i sjalvkdnnedom och en kalibrering.

Moshe Sluhovsky lyckas sdga mycket pa fa sidor. Brodtexten uppgar till
knappt 150 sidor. Jag kénner inte till nagot béttre arbete om dmnet, vare sig pa
engelska eller nagot annat sprak. Argumentation dr tydlig och ofta modig, men alltid
byggd pa ett rikt kidllmaterial och en mycket god 6verblick av det aktuella
forskningsldget. Det &r helt uppenbart resultatet av stor och langvarig
forskningsmoda som fatt mogna fram. Sluhovsky har integrerat kunskaperna och
uttrycker dem med en analytisk skidrpa som varken ligger for nara killspraket eller
hamnar i ett anakronistiskt dike.

Det &ar en bok som i och for sig kridver en del teologiska forkunskaper, men
den forutsitter inte nagon betydande kidnnedom om just tidigmodern, katolsk
teologi. Aven om Sluhovsky utrycker sig pa ett kondenserat siitt dr hans

framstillning pedagogisk och som den vigledare han &r tar han ldsaren vid handen.



Han anvinder sina analytiska pincetter och de stora universalférklaringarna saknas.

Déarigenom later han ocksa larjungen fa viss frihet i sin tolkningar.

MAGNUS LUNDBERG

Jane Samson

RACE AND REDEMPTION: British Missionaries Encounter Pacific Peoples, 1797—
1920 (Studies in the History of Christian Mission).

Grand Rapids: William B. Eerdmans Publishing Company 2017, 274 sid.

I sin nya bok har Jane Samson ett brett kronologiskt och geografiskt anslag: brittisk
protestantisk mission i Stilla havets ovirld under drygt 120 ar. Hon &r inte
intresserad av att gora noggranna jamforelser mellan olika missionssillskap, utan
att med hjilp av ett brett missiondrsmaterial studera ett antal teman som ror
forhallandet till den inhemska befolkningen pa 6arna och deras kristnande. De
protestantiska  missionsaktorerna i omradet var bland annat det
interdenominationella London Missionary Society, det anglikanska Church
Missionary Socitey, men ocksa till exempel metodister och presbyterianer.

Om den visterlindska koloniala styckningen av Afrika, ochiviss man ocksa
Asien idr relativt kdnd for manga, ar kolonialismen i Oceanien sikert mindre bekant.
Uppdelningen av merparten av Afrika vid Berlinkonferensen (1884—1885) har
paverkat grianserna mellan dagens afrikanska nationalstater. Som ett resultat av
konferensen tillf6ll storre eller mindre regioner England, Frankrike, Tyskland och
Belgien.

Uppdelningen av Oceanien skedde ungefidr ett decennium senare, men
manga av 6arna hade varit de facto-kolonier langt tidigare. England, Frankrike och
Tyskland skaffade okolonier i Stilla havet och i samband med det spansk-
amerikanska kriget 1898 blev ocksa I'érenta staterna en kolonialmakt, d&ven om
landet aldrig velat beskriva sitt geografiskt-politiska inflytande som kolonialism.
Icke desto mindre kom Forenta staterna under lang tid att savil ekonomiskt som
politiskt dominera Filippinerna och ett antal andra 6ar i Oceanien. Liksom man

talade om en ”Scramble for Africa”, en kolonial rusning efter omraden pa den



afrikanska kontinenten, kan man med fog tala om en visterldindsk ”Scramble for the
Pacific.”

Jane Samson studerar alltsa sitt &mne tematiskt, déar kategorier som ras och
kon far framtradande roller. Hon skriver bland annat om missiondrernas
minniskosyn, deras uppfattningar om manligt och kvinnligt och inte minst om
virderingen av inhemska religioner och sprak. Killorna &r dels officiellt material
publicerat i tidskrifter och bécker, dels mer privat korrespondens mellan missionérer
och utsdndande organ. Men hon anvinder ocksa mer systematiska etnografiska
studier forfattade av savil missionédrer som mer sekulidra etnografer.

De teman hon nidrmar sig dr ganska vanliga studieobjekt i de senaste
decenniernas missionsforskning, men utforskandet av kristen missionsverksamhet
pa andra kontinenter har till stor del utforts av historiker och antropologer. Samson
har ddremot ocksa en religionsvetenskaplig bakgrund och darigenom storre kunskap
om teologiska idéer och kategorier.

Méanniskosynen—antropologin—idr grundliggande for forstaelsen av
missionen. A ena sidan fanns det en kristen uppfattning om ménsklighetens enhet:
alla ménniskor hade samma ursprung och det fanns atminstone en likhet infér Gud.
A andra sidan var det mycket fa missionédrer som inte sag befolkningen i Oceanien
som civilisatoriskt ldgre staende. Samson uttrycker det som att det i den kristna
missionsdiskursen bade fanns en ”brothering” och en "othering”. De ménniskor som
man skulle kristna var del i en grundldggande ménsklig gemenskap, men samtidigt
annorlunda. Uppfattningarna om hur annorlunda de var och vad detta
annorlundaskap innebar i praktiken skiftade ddremot.

I och med att mer anglo-katolskt inriktade missionssillskap borjade verka i
Oceanien fran 1860-talet och framat okade ocksa intresset for att bedriva mer
systematiska etnografiska undersokningar. De anglo-katolska missiondrerna hade
oftast en betydligt mer omfattande utbildning &n missionédrer fran andra sallskap.
Bland anglikanerna var det ocksa mer accepterat att missiondrerna dgnade sig at
vetenskapliga studier, &ven om kyrkoledare menade att det ibland gick till 6verdrift.
Deras huvuduppdrag skulle trots allt vara evangelisation.

Att anglikanerna intresserade sig mer for att forsoka forsta inhemsk kultur
hade ocksa att gora med en allmént spridd “fulfilment theology™: att det i de
inhemska kulturerna atminstone fanns vissa drag som kunde utgora en forberedelse

for evangeliet. Anglikanerna arbetade ocksa aktivt for att utbilda ett inhemskt



prasterskap, men det kom till exempel att dréja fram till 1960-talet innan de forsta
inhemska biskoparna vigdes.

Sekuldra antropologer, till exempel den polsk-brittiske pionjdren Bronislaw
Malinowski, som utvecklade den senare sa spridda metoden om langvariga
filtstudier som bas for antropologiska studier, gjorde en klar uppdelning mellan
amatorer (till exempel missionérer) och vetenskapsmén (universitetsantropologer).
Han och andra menade dessutom att missiondrerna i regel forstérde den
“ursprungssituation” som antropologerna ville finna och studera. Samtidigt drog sig
inte universitetsantropologerna for att anvinda material som samlats in av
missionirer, vilka i vissa fall vistats pa "filtet” under decennier, och vars studier, i
sin tur, byggde pa vittnesmal fran inhemska informanter.

Det fanns alltsa ett visst matt av "brothering” i missionérernas diskurs.
Monogenesen—att minskligheten hade ett gemensamt ursprung—var fundamental,
ofta forstadd som att alla ménniskor hade sitt ursprung i ett faktiskt par: Adam och
Eva. Mer sekulart inriktade socialdarwinistiska forskare och foretradare for den sa
kallade vetenskapliga rasismen hade under slutet av 1800-talet och bérjan av 1900-
talet inte séllan uppfattningar om en polygenes—att detta gemensamma ursprung
saknades och att rasblandning inte bara ledde till en férsimring av befolkningen,
utan till att avkomman blev steril. Det fanns ocksa en spridd akademisk uppfattning
om att inte bara inhemska kulturer och sprak pa grund av sin laga evolutionéra
status skulle forsvinna utan dven befolkningen som sadan. De tillhorde i sjidlva
verket en "vanishing race”, déomda till att d6 ut. Missionérer stod oftast emot de mer
extrema formerna av socialdarwinismen.

Aven om missionirer i regel inte hade for avsikt att bli antropologer eller
lingvister blev de med Samsons ord inte sillan “accidental, even unwilling
anthropologists”, inte minst genom sitt oversidttningsarbete. Liksom pa andra hall
var oversdttningen av bibeltexter en fundamental verksamhet for de protestantiska
missiondrerna i Oceanien. Oftast behovde de dessutom utveckla ett skriftsprak.
Méngden sprak pa 6arna och de avsevirda dialektala variationerna var utan tvekan
en utmaning, och valet av vilken variant av ett visst sprak som skulle ges officiell
status genom bibeloversidttningar var inte sillan ganska slumpmassigt, men har fatt
konsekvenser langt fram i tiden.

Liksom i alla andra missionssammanhang forde missiondrerna i Oceanien

diskussioner om vilka—om nagra—inhemska uttryck som skulle anvindas for att



beteckna centrala kristna teologiska begrepp, som Gud, treenighet, synd och
sakrament. Man behovde vilja begrepp som var forstaeliga i ett konkret sprakligt
och kulturellt sammanhang, men som forde med sig alltfér manga odnskade
"hedniska” konnotationer. Samtidigt hade de, som utomstaende, ingen fullstindig
kontroll och kunskap om sprakens vindlingar.

Inhemska religiosa traditioner var nagot som missionédrer ocksa hade att
forhalla sig till. Det &r inte sa enkelt att det bland protestantiska missionirer i
Oceanien fanns ett allmént, sjalvklart fordomande av allt som tolkades som religion.
Inhemsk religion upptréader i killorna snarast som nagot som var “tremendum et
fascinosum”, skrimmande och spdnnande pa samma gang. En del ville gidrna hitta
fantasifulla paralleller mellan oceaniska folk och semitiska bortsprungna stammar
eller finna drag av en ursprunglig monoteism, bakom ett system med manga krafter,
andar och gudar.

”Brothering”, som Samson skriver om, kunde méjligen forstas som ett
begrepp som ocksa innefattade kvinnor. Icke desto mindre var det i praktiken inget
inklusivt begrepp, utan innefattade enbart mén. For missionédrerna var konsgrianser
ofta mer svaroverkomliga dn rasgrinser. Det fanns i regel inga tankar pa en
jamlikhet mellan konen, varken i politiskt eller religiost avseende, och denna
miénniskosyn ledde bland annat till att ordination av kvinnor, vita eller inhemska,
inte ens diskuterades, an mindre understoddes.

Kvinnors plats var och skulle vara klart underordnad. Samson skriver: "The
female Other was too alien for anything beyond [church] membership and carefully,
regulated gender-appropriate tasks in missionary efforts.” Aven om missionirer i
Oceanien uppmirksamma inhemska traditioner som ansags speciellt
kvinnofientliga, och som ofta sags som kondenserade symboler for vad som var fel
och ont med 7"hedendomen”, var till exempel tecken pa matriarkaliska
samhillssystem nagot som fyllde dem med skrick.

Sexualitet var ett kinsligt och kittlande omrade. Ibland beskrev missionérer
isina skrifter "perversa” sexuella praktiker pa latin, sa att kinsliga, outbildade 6gon
och oron inte skulle forsta, men ibland lade de ut texten i detalj, dven i tryckta
publikationer; det blir ndrmast ”ethno-porn.” Inte minst géllde detta beskrivningar
av homosexuella relationer mellan méin. Polygami fordomdes uttryckligen, men
polyandri, att en kvinna hade flera min, ansags som en dn mer forsvarande

omstéandighet. Speciellt allvarligt, eftersom det pa djupet ansags stora



skapelseordningen, var ocksa de inhemska min som befann sig i ett slags konslig
mellanposition; de klddde sig och upptriadde som kvinnor. Sadana personer var inte
ovanliga i den oceaniska okulturerna. Att en man hade sexuella relationer med en
sadan person ansags langt virre dn om han hade samma slags relationer med en
”vanlig man”.

For den som lidst en del sentida forskning om modern kristen mission &r
mycket av det Jane Samson skriver ganska bekant. Identiska eller atminstone
liknande resonemang fanns pa andra stéllen under samma tidsperiod. Hennes studie
har dock ett stort virde, inte bara for att det tar upp ett jamforelsevis mindre kint
geografiskt omrade, utan ocksa for att hon tar upp en sa lang tidsperiod och
behandlar sa mangfacetterade teman, vilka sammanlénkas pa ett 6vertygande sitt.

Boken kan ldsas av en bred skara: de som ir intresserade av antropologi,
kolonialhistoria eller kyrko- och missionshistoria. Den krdver inga omfattande
forkunskaper om Oceanien eller missionshistoria och hon anvinder sig inte av den
snariga begreppsapparat som alltfor ofta tynger postkoloniala studier. Inte minst
dérfor blir hennes kritik, men ocksa relativa uppskattning, av missionérernas arbete
tydlig och vilgorande.

Det ar inte linge sedan den ménniskosyn som materialet ger uttryck for var
helt dominerande i Vst och rester av detta tinkande finns onekligen kvar, samtidigt
som muséer och andra institutioner idag allt oftare drabbas av skriamselhicka och
censuriver nar vasterlandsk kolonialism ska skildras. Det vasterlandska koloniala
arvet dr morkt, men en rdaddhagsen, forenklad, politiskt styrd och, for manga,
obegriplig diskussion hjélper inte oss med att forhalla oss till vad som har varit och

ar.

MAGNUS LUNDBERG



Anh Q. Tran
GODS, HEROES, AND ANCESTORS: An Interreligious Encounter in Eighteenth-
Century Vietnam (American Academy of Religion: Religion in Translation).

New York: Oxford University Press 2018, 364 sid.

Officiellt dr den socialistiska republiken Vietnam en ateistisk stat, och dven om
religionsfrihet &r inskriven i konstitutionen har inskrédnkningarna av organiserad
religionsutévning lange varit betydande, ibland valdsam. Statliga data hdavdar att
endast en minoritet av vietnameserna har en religios tillhorighet, medan
internationella undersékningsinstitut anger betydligt hogre siffror. Fragan ar
dessutom var "tillhorighet” innebér.

Sedan lange finns tre huvudreligioner i Vietnam: konfucianism, buddhism och
taoism. De brukar bendmnas tam gido—trippeltraditionen; ett begrepp som dessutom
indikerar att det inte finns nagra vattentéta skott dem emellan. Dessutom finns mer
ursprungliga religionsformer, som bland annat kénnetecknas av vordnad for
naturgudar och -andar, och som ocksa har kombinerats med trippeltraditionen.

Sedan drygt 400 ar finns ocksa en kristen minoritet i Vietnam. Enligt officiell
statistik uppgar de idag till strax under tio procent av befolkningen och av dem ér
minst tre fjardedelar katoliker. Dessutom ar manga av de vietnamesiska migranter
som lever virlden over kristna. Det saknas inte studier av vietnamesisk
kyrkohistoria och framférallt inte om den dominerande romersk-katolska kyrkan.
De flesta ar forfattade pa det gamla kolonialspraket franska, men 2012 kom Charles
Keiths Catholic Vietnam: A Church from Empire to Nation; en minutios studie av
kyrka och politik i det moderna Vietnam.

I sin nyutkomna bok God, Heroes, and Ancestors studerar Anh Q. Tran viktiga
aspekter av katolsk mission i det tidigmoderna Vietnam. Forfattaren, som ir
forskare vid Jesuit School of Theology i Berkeley, Forenta staterna, behandlar
katolska 1700-talsmissionérers uttolkning av trippeltraditionen och deras férsvar for
den egna religionen. Utgangspunkten &r traktaten Tam Gido Chir Vong (De tre
religionernas fel och brister); ett tidigare outforskat manuskript.

God, Heroes, and Ancestors har tva huvuddelar. Den forsta dr en noggrann
studie av T'am Gido Chwr Vong, dir forfattaren pa ett skickligt sitt sitter in verket i
ett bredare historiskt och religionshistoriskt sammanhang. Den andra huvuddelen

ar en kommenterad engelsk 6versidttning av handskriften.



Under storre delen av det forsta artusendet e.v.t. var nuvarande Vietnam
understéllt den kinesiske kejsaren. Forst pa 1000-talet naddes storre sjialvstiandighet.
Landet, Dai Viet, var uppdelat i tva separata entiteter, som styrdes av varsin ledare.
Vistmakterna, framst portugiserna, etablerade handelskontakter fran mitten av
1500-talet, savil med den norra delen Tonkin som den sodra delen, som de kallade
Cochinchina.

Enskilda katolska missionirer reste ocksa till Vietnam under 1500-talet, men
det var forst pa 1620-talet, med jesuiterna, som en mer langvarig katolsk mission
etablerades i de tva landhalvorna, dven om den avbrots flera ganger pa grund av de
vietnamesiska ledarnas misstanksamhet. Av de tidiga missionérerna ar fransmannen
Alexandre de Rhodes (1591-1660) den utan tvekan mest kidnda. Han vistades i
landet i femton ar innan han utvisades. Rhodes tillignade sig mycket goda
kunskaper i vietnamesiska och det var han som utvecklade skriftspraket chit qudc
nglt, som fortfarande anvinds, om dn i en nagot forenklad version. Det bygger pa
det latinska alfabetet, kompletterat med en méngd diakritiska tecken for att
beteckna betydelseskiljande tonaccenter.

Den katolska missionen i Vietnam var problemfylld. Liksom i andra delar av
Asien var Vietnam under 1600- och 1700-talet ett slagfilt for sekellanga
inomkyrkliga konflikter. A ena sidan lag inom den portugisiska maktsfiaren och
genom patronatet hade Portugals kung hade riitt att utse biskopar. A andra sidan
utvecklades en parallell missionsorganisation med apostoliska vikarier som séindes
ut direkt fran Rom tillsammans med en internationell grupp jesuiter, spanska
dominikaner och italienska augustiner. Det var upplagt for allvarliga bekymmer.

Missionen hade ocksa andra problem. Under den tidigmoderna eran var
Vietnam inte del av nagot europeiskt kolonialvilde och den katolska missionens
nidrvaro var avhingigt de vietnamesiska hirskarnas vilvilja. Med undantag av
nagra kortare perioder betraktades kristendomen genomgaende som en
samhillsomstortande religion. Missiondrerna sags som orosstiftare och dessutom
representanter for frimmande makt. Kristendomen betraktades som de barbariska
portugisernas religion. Det infordes ett formellt forbud mot kristendom fran 1660-
talet och regelritta forfoljelser av kristna inleddes i borjan av 1700-talet. Men trots,
eller kanske pa grund av, missiondrernas bortavaro, overlevde och stirktes den

katolska religionens stillning i Vietnam. Liksom i Kina insag de europeiska
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missionéirerna att utbildandet av inhemska evangelister och praster var nédvandigt
for att kristendomen skulle klara av européernas osikra tillvaro.

Verket Tam Gido Chur Vong skrevs under det konfliktfyllda 1700-talet, da
missionen och de vietnamesiska katolikerna motarbetades och under perioder
utsattes de for valdsamma forfoljelser. Anh Q. Tran patriaffade manuskriptet i ett
franskt missionsarkiv och det har tidigare inte uppmirksammats i forskningen.
Skriften omfattar 200 sidor pa vietnamesiska. Det dr ett innehallsligt och sprakligt
avancerat arbete, uppenbart avsett for praster, utbildade lekmin och potentiella,
lirda konvertiter, och kan dateras till 1752. Den troliga upphovsmannen var den
italienska augustinen Hilario di Gesu. (16967—1754), som var en av de fa missionirer
vid denna tid som kunde forfatta ett sa pass sprakligt avancerat verk. Med all
sakerhet hade han ocksa vietnamesiska medarbetare.

Tam Gido Chw Vong innehaller ett forsvar for katolsk religion—en positiv
apologetik—men ocksa ett tillbakavisande av andra religioner—en negativ apologetik.
Verket bestar av tre samtal mellan en “viasterlandsk lard” och foretradare for
konfucianism, taoism respektive buddhism. Men texterna kan knappast ses som
dialogiska i nagon egentlig mening. De priglas i princip inte av nagon vilvilja
gentemot foretradarna for andra positioner.

Skriften ar tydligt inspirerad av den jesuitiske kinamissionidren Matteo Riccis
Tianzhu Shiyi (Himlens Herres Sanna Mening) fran 1605, som ocksa den éar
uppbyged i dialogform. Men Ricei rorde sig pa en mycket mer filosofisk niva och
redogjorde for den kristna tron pa en skapargud och de traditionella
gudsargumenten. Kristus forekommer knappast alls i Riccis text annat &n i rollen
som larare. Alexandre de Rhodes framstillde en liknande text pa vietnamesiska,
men liksom Tam Gido Chw Vong innehaller den en mycket bredare skildring av
kristen tro med fokus pa Kristus, hans liv, d6d, uppstandelse och roll for
minsklighetens fralsning.

Tam Gido Chw Vong ar alltsa inte alls lika filosofiskt sofistikerad som Riccis
skrift. Den har storre likheter med Rhodes arbete, men det dr religiosa praktiker,
framst olika riter, som star i centrum. Forfattaren vill visa vad som ar fel med
trippeltraditionen och varfor de kristna inte kan delta i konfucianska, buddhistiska
och taoistiska ritualer. Han ger en ganska detaljerad skildring av konfucianismen.
Liksom Ricci menade Hilario di Gesu att Konfucius hade en monoteistisk tro; att

han hade dyrkat "Himlens Herre.” Hans ldra kopplas framforallt samman med en
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etisk undervisning som inneh6ll manga drag som kunde kombineras med kristen tro,
speciellt de omsesidiga, men klart hierarkiska, relationerna mellan hustru—man,
barn—foralder, undersate—harskare.

Allteftersom seklerna gatt hade dock denna Urmonotheismus forvanskats. Det
som enligt Hilario di Gesi och andra jesuiter hade forstort den naturliga
gudskunskapen var taoistiska och buddhistiska influenser. Till skillnad fran
skildringen av det han sag som en ursprunglig konfucianism &r forfattarens
utvirdering av taoism och buddhism mycket negativ. De var egentligen inte vérda
att studera och hans redogorelse blir darefter.

Det Hilario de Gesu forsokte visa i Tam Gido Chir Vong var att buddhismen
och taoismen var for vietnameserna frimmande ldror, medan kristendom kopplades
till en ursprunglig konfuciansk gudskunskap som gatt férlorad. Den kristna
religionen (ater)uppréttade den sanna ldran om Himlens Herre. Forfattaren menade
att buddhismen var farligast, eftersom den presenterade Buddha som en alternativ
fralsare. Dessutom fanns det vissa likheter mellan buddhistiska och kristna
forestillningar om livet efter detta, men det sag forfattaren inte som mojliga
kontaktpunkter utan som tecken pa djavulens list. Han betraktade ocksa taoismen
som felaktig, men inte alls lika ondskefull som buddhismen; den kidnnetecknades
fraimst av vidskepliga forestdllningar och magiska ritualer, som byggde pa
okunskap.

Tam Gido Chuw Vong agnar mycket utrymme at vordnaden for forfaderna, som
var en stor katolsk stridsfraga. En grundldggande vietnamesisk trosforestillning var
att levande och doda familjemedlemmar bildade en utvidgad familj, dér ritualer av
olika slag var oundgingliga kommunikationsviagar. Forfaderna kunde bade hjilpa
och straffa. Darfor krdvdes bland annat elaborerade begravningsritualer och
matoffer till dem. Deras namn skrevs pa plaketter sa att de inte skulle glommas bort
och de efterlevande skulle minnas och vorda dem. Att vorda och i synnerhet offra
till forfaderna, ansag missionérerna vara forkastligt. De icke-kristna forfaderna var
fordomda.

Tam Gido Chw Vong hade sitt direkta historiska sammanhang, da Rom
forsokte sidtta punkt for den sa kallade ritstriden. Den handlade om huruvida kristna
kunde delta i ritualer till Konfucius och forfadernas dra. Jesuiter som Ricci hade
menat att dessa skulle betraktas som civila plikter som inte stod i konflikt med

kristen tro. Den Heliga stolens slutgiltiga beslut att sadana riter inte skulle tillatas
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for nagra kristna i borjan av 1700-talet oméjliggjorde i princip missionsverksamhet
isaval Kina som Vietnam.

Anh Q. Tran har genom God, Heroes, and Ancestors gett ett viktigt bidrag till
vietnamesisk missionshistoria. Oversittningen av Tam Gido Chw Vong och den
uppméirksamma och noggranna studien av dess innehall bidrar med mycket ny
kunskap. Aven om liknande apologetiska arbeten var kinda sedan tidigare dr
Hilario de Gesus verk den mest ambitiosa kristna missionstexten som forfattades i
det tidigmoderna Vietnam. Trots att dess mal var tydligt apologetiskt ger det ocksa
en intressant inblick i vietnamesisk praktisk religionsutovning. Boken forutsétter
inte stora forkunskaper om vietnamesisk historia och religion och den potentiella

lasekretsen ar darfor bred.

MAGNUS LUNDBERG

Jens Holger Schjerring & Norman A. Hjelm (red.) samt Kevin Ward (medredaktor
for vol. I1I).

HISTORY OF GLOBAL CHRISTIANITY, 3 vols.

Leiden & Boston: Brill, 2017-2018

Vol. I: European and Global Christianity, ca. 1500-1789, 457 sid.
Vol II: History of Christianity in the 19th Century, 346 sid.
Vol. I1I: History of Christianity in the 20th Century, 526 sid.

Under 2000-talet har det kommit ett 6kande antal engelsksprakiga kyrkohistoriska
oversiktsverk med titlar som innehaller ord som ”Global Christianity” eller "World
Christianity.” Bocker pa andra sprak anvinder inte sdllan motsvarande begrepp.
Att finna ldmpliga svenska Gversédttningar &r inte helt enkelt. ”"Global kristendom”,
"global kyrkohistoria” eller "virldskristendom” verkar nagot krystade, atminstone
som dmnesnamn, och de har heller inte slagit igenom pa bred front. Och att tala om
”den virldsvida kyrkan” passar bittre fran predikstolar och vid hogtidliga
vianforsamlingsmoten dn i akademiska sammanhang.

Ett problem med ett ord som virldskristendom é&r dessutom att det ofta blir

nagot av en parallell till det som brukar kallas virldsmusik, vilket brukar referera
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till musik av nagorlunda traditionellt slag som skapats i andra delar av virlden &n
Visteuropa och Nordamerika; musik som dr "etnisk.” I engelsksprakiga linder dr
det dessutom det dmne som tidigare bendmndes Mission Studies eller Missiology som
nu blivit Global Christianity eller World Christanity, ibland i pluralform:
Christianities. Studiet av visterlandets kristna historia betecknas dock fortfarande
oftast som Church History. Denna nagot mirklica, och i grunden koloniala,
uppdelning tal att funderas pa.

Oversikter av global kristendomshistoria kan emellertid ocksa pa ett
tydligt sitt integrera skildringar av visterldndsk kristen historia och kristendom pa
andra hall i virlden. Exempel dr biocker som The World's Christians (2011),
Introducing World Christianity (2012) och The Wiley Blackwell Companion to World
Christianity (2016), ddr "the West and the Rest” behandlas pa liknande villkor. Den
vildiga Cambridge History of Christianity i nio tjocka volymer har ocksa ett
vilutvecklat globalt perspektiv. Med ett mer samtida—och framtida—perspektiv
finns dessutom Philip Jenkins inflytelserika bistsiljare The Next Christendom: The
Coming of Global Christianity (3:e uppl., 2011), som, med ritta, pekar pa att det mest
intressanta och dynamiska i den kristna nutidshistorien sker pa andra hall i virlden
an i vast.

Ett nyligen utgivet bokverk, History of Global Christianity ligger
nagonstans emellan. Det dr varken en kort, basal introduktion eller ett
mastodontverk. Det bestar av tre vilfyllda volymer pa sammanlagt omkring 1 300
sidor, som ger en oversikt 6ver de senaste drygt 500 arens kristna historia pa alla
kontinenter. Redaktorer dr Jens Holger Schjorring och Norman A. Hjelm, som for
band tre har haft hjilp av Kevin Ward. Bockerna, som pa engelska ges ut av Brill,
utges samtidigt i en tysk utgava: Geschichte des globalen Christentums (Kohlhammer
2017-2018).

Det kronologiska tonvikten i History of Global Christianity ligger pa 1800-
talet (band II) och 1900-talet (band III), men perioden fran cirka ar 1500 fram till
Franska revolutionen far en ordentlig genomgang i det drygt 400-sidiga forsta
bandet. Omkring trettio forfattare fran olika delar av virlden har bidragit och flera
av artiklarna ar skrivna pa tyska fran borjan och oversatta till engelska, eller vice
versa. Enligt redaktorernas forord har forfattarna fatt en betydande frihet i vilka

aspekter de tar upp i sina artiklar, men projektdeltagarna har ocksa samlats till
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konferenser och har haft fortgaende kontakter med utgivarna. Slutresultatet dr dock
inte stromlinjeformat utan artiklarna har klart individuella drag.

Det mest intressanta nir man ska recensera denna typ av arbete &dr kanske
att resonera kring urval, inriktning och disposition. Vad inkluderas? Vad viljs bort?
Hur presenteras materialet?

Inte ovéntat har verket ett brett konfessionellt perspektiv; savil olika
katolska, protestantiska som ortodoxa kristendomsformer behandlas ingaende och
dven manga mindre kristna, inte sillan snabbt vixande grupper inkluderas.
Forfattarna behandlar inte bara institutioner, centrala individer och teologihistoria,
utan inte minst kyrkors och samfunds interaktion med politik och ekonomi, samt
samhaille och kultur i bredast tdnkbara mening. Det &r naturligtvis inget ovanligt,
utan ligger i linje med forstaelsen av kyrkohistorieamnet pa manga hall. Diaremot
skulle jag vilja framhalla att visionen ar ovanligt val genomford i History of Global
Christianity. Kyrkor, samfund och teologi presenteras verkligen i vixelverkan med
det omgivande samhillet och bredare (idé)historiska perspektiv.

Hur har da innehallet i bokverket disponerats? Svaret &r: pa delvis olika
sdtt. Som jag redan patalat behandlar var och en av de tre volymerna relativt exakt
avgrinsade perioder, utan att de, for historieskrivningen, ritt arbitrdra
sekelskiftena far alltfor stor betydelse. Avgransningen bakat i tiden &r i sjilva verket
slutet av 1400-talet. Det andra bandet inkluderar ett langt 1800-talfran Franska
revolutionen till forsta vérldskrigets borjan—och den tredje volymen behandlar ett
kort 1900-tal, fram till ungefiar 1990. Men inom volymerna anvinder sig forfattarna
sig av olika dispositionsprinciper.

Kapitlen i volym I &r foretrddesvis geografiskt orienterade. Separata
artiklar dgnas at till exempel Afrika, Asien, Latinamerika, Nordamerika och
Ryssland, medan flera kapitel dgnas at Visteuropa. Kapitlens interna disposition ir
i regel kronologisk. Volym II dr upplagd pa liknande sdtt. Manga av artiklarna &ar
koncentrerade pa en viss geografisk region, men ldasaren far ocksa hjilp av ett
inledande, mer 6vergripande kapitel om religion, modernitet och revolutioner.

Volym III har en annorlunda struktur. Den bestar av tre huvuddelar: en
kronologisk, en tematisk och en geografisk. Den kronologiska tar upp forsta
virldskriget, mellankrigstiden, andra varldskriget och kalla kriget i varsitt kapitel.
Den tematiska delen behandlar bland annat ménskliga rittigheter, ekumeniska

relationer, antisemitism, Andra vatikankonciliet samt forhallandet mellan
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kristendom och andra religioner i bredare mening, medan den avslutande delen
inriktar sig pa kontinenter eller mindre regioner. Aven om dispositionerna i samtliga
volymer fungerar vdl menar jag att det mer differentierade uppligget i det
avslutande bandet innebér att interaktionen mellan kyrkor i olika delar i virlden
gors an tydligare.

Redaktorernas intention har varit att varje dmne ska presenteras
oversiktligt med utgangspunkt fran den senaste forskningen. Sa verkar det ocksa ha
blivit i de flesta fall. En enskild recensent har naturligtvis inte lika god 6verblick
over forskningsldget pa alla félt, men referenserna och tipsen pa vidare ldsning
inkluderar framforallt nyutkommen, specialiserad litteratur.

Detta giller tyvirr inte kapitlen i volym I och II som behandlar den
kontinent som jag sjilv har dignat mest kraft at: Latinamerika. Aven den som inte
har specialistkunskap bor kunna se detta. I dessa kapitel dr referenserna till
litteratur som utkommit efter 1980-talet begrinsad och de arbeten som omnamns
maste nog betraktas som ganska perifera. Detta dr tyvérr inte heller det enda
kyrkohistoriska 6versiktsverk dédr kontinenten, som &r och har varit hem for en
betydande andel av virldens kristna befolkning, av nagon anledning blir
styvmoderligt behandlad. Kapitlet om 1900-talets latinamerikanska kyrkohistoria i
band I1I &ar dock utmirkt och bygger pa uppdaterad forskning.

Déremot dr det imponerande hur stor andel av forfattarna som lyckats
skriva vilovertiankta, vilformulerade, pedagogiskt upplagda bidrag som bygger pa
nyare forskning. Ska jag ndmna nagra av de kapitel som jag sjilv blev mest
imponerad av ar det nog den kronologiska genomgangen av 1900-talet (vol. 111, kap.
1-4), 6versikten av modernitet och 1800-talets kristendom (vol. 11, kap. 1), artikeln
om 1800-talskatolicism (vol. I1, kap. 2) och kapitlen om Ryssland och kristna i det
ottomanska riket (vol. I, kap. 2-3 samt vol. 11, kap. 4).

Sammantaget fyller History of Global Christianity ett tomrum for den som
letar efter en oversiktlig, men dnda relativt detaljerad introduktion till de senaste
fem seklernas kristendomshistoria. Den dr for omfattande och mojligen for
avancerad for att sdttas i hinderna pa studenter pa grundldggande niva, men kan
med fordel ldsas av studenter pa avancerad niva eller inom forskarutbildningen. Det
ar ingen uppslagsbok, utan kan med fordel liasas fran parm till pdrm, dven om
enstaka kapitel och delar utan problem kan ldsas separat. History of Global

Christianity ger ocksa en god introduktion fér en mer allmén ldsarskara som vill
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skaffa sig en overblick eller som vill bredda och uppdatera sina kunskaper i
internationell kyrkohistoria.

Den stora nackdelen med bokverket ar priset. Det ar sjédlvklart att ett sa har
omfattande projekt dr mycket kostsamt, men savil den engelska som den tyska
utgavan kostar drygt 5 000 kronor, vilket gor att antalet enskilda forskare och andra
lasare som har mojlighet att inforskaffa det sdkerligen dr hogst begridnsat. Det dr
framforallt vilbiargade bibliotek och institutioner som kommer att kunna képa det
och dar hamnar den siakert ofta bland referenslitteraturen, vilket forsvarar for dem
som vill ldsa hela verket. Den som har anstéllning eller &r student vid vissa svenska
universitet och hogskolor kommer dock antagligen att ha méjlighet att konsultera
den i digitalt format. Det dr min forhoppning att det inte dr6jer alltfor lange innan
en billigcare utgava kan tryckas, sa att denna utmirkta introduktion till global

kristendomshistoria kan spridas mer globalt.

MAGNUS LUNDBERG
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