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For Liesbeth Corens handlar »Confessional mobility», konfessionell rorlighet, inte
bara, eller ens huvudsakligen, om konversioner mellan katolicism och protestantism.
Hon har gjort en bredare undersokning av engelska katolikers rorelser i tid och rum
under slutet av 1600-talet och bérjan av 1700-talet, ndrmare bestdmt perioden 1660
till omkring 1720, da katoliker fortfarande hade mycket begransade moéjligheter att
utdva sin tro i England och da de under perioder utsattes for forféljelse, om an inte i
lika stor och brutal skala som under det tidigare dryga seklet.

For att utdva och starka sin tro tvingades eller valde stora grupper
engelska katoliker att bege sig till kontinenten. Den tidigare mest utforskade aspekten
har varit grundandet av engelska skolor, kollegier, kommuniteter och kloster i katolskt
dominerade omraden, framfor allt sédra Nederlanderna (dagens Belgien), Frankrike,
Spanien och Rom. De var institutioner dar engelska katoliker vistades under langre
tid, i1 fallet med klostren oftast fram till sin dod.

Liesbeth Corens tar visserligen upp denna aspekt av mobiliteten, men hon
analyserar ocksa de engelska katoliker som studerade pa kontinenten under kortare
perioder, de som gjorde studieresor och pilgrimsfarder och intresserar sig inte minst
for relationen mellan katoliker som bodde i England och engelska katoliker som under
langre eller kortare perioder vistades i katolska lander.

Det &r inget latt forskningsomrade. De kortare vistelserna pa kontinenten
har oftast inte gjort lika stora avtryck i bevarat arkivmaterial som de etablerade
institutionerna. Corens har tvingats lagga ett avancerat pussel med material fran en
mangd olika arkivinstitutioner och privata samlingar. Kallférteckningen skvallrar om
detta. Hon har konsulterat material i nastan fyrtio arkiv och bibliotek, fordelade
mellan Storbritannien, Belgien och Frankrike, inkluderat saval forskningsinstitutioner
som enskilda klosters arkiv och samlingar av korrespondens som enskilda familjer har
bevarat.

Utover detta anvander hon hundratals publicerade kallor fran tiden och har
en otrolig belasenhet, saval vad géaller aldre forskning som de allra senaste bidragen.
Corens har alltsa gjort ett synnerligen gediget arbete. Aven om arbetet bygger pa
fragment, pa pusselbitar, ar det detaljerat pussel, dar lasaren kan ana hur det avslutade
pusslet skulle kunna se ut. Om vi fortsatter med pusselmetaforen undrar jag om nagon
forskare kommer att kunna lagga till sa manga fler bitar.

Trots det véldiga kallmaterialet &r det en koncis bok som Corens skrivit.
Brodtexten ar 195 sidor. Det ar tydligt att det &r resultatet av ett moget
forskningsarbete, dér argumenten mejslats fram och de enskilda exemplen, som
understodjer dem, ar val utvalda. Hon skriver med l&tt hand, utan onédiga
transportstrackor och varje pastaende ar val underbyggt i noterna utan att hon statar
med sin beldsenhet i den I6pande texten. Det &r akademiskt skrivande nér det &r som
bast.

Forutom inledning och avslutning &r boken uppdelad i tre huvuddelar, var
och en bestaende av tva kapitel. Delarna behandlar aspekter av forhallandet mellan
England och kontinenten och kapitlen beror olika roller som de engelska katolikerna
pa kontinenten antog. Del I, »Distance», bestar av kapitlen »The Exile» och »The
Fugitive». Del 11, »Mobility», innehaller »The Educational Traveller» och »The



Pilgrim», och den avslutande del I11, »Orientation», delas upp i »The Intercessor» och
»The Record Keeper».

| forsta delen, om avstandet, uppmarksammar Corens att den mer eller
mindre patvingade exilen inte var ett framtradande tema i kallorna. Malet for de
engelska katolikerna var inte att etablera sig i exilen utan att atervanda och bygga upp
den katolska kyrkan i England och de som levde i exil forsokte hjalpa sina trosfrander
hemma. Efter att ha ateretablerat kristendomen i England hoppades man att den sanna
tron skulle kunna spridas vidare i Nordeuropa. Att bidra till missionen var,
tillsammans med forekomsten av mirakel, lika tydliga tecken pa den sanna kyrkan
som martyrskapet.

| engelsk protestantisk litteratur sags inte katolikernas narvaro pa
kontinenten som exil utan som flykt; det var att forrada kronan, en icke-lojal handling.
De séag de katolska institutionerna som vaxthus for den »papistiska faran», och
kontakterna, natverken, mellan katoliker i England och engelska katoliker pa
kontinenten som ett hot. Aven om den protestantiska bilden mojligen var dverdriven
motsades den inte av katolikerna sjalva.

Den andra huvuddelen i Corens bok handlar om mobilitet. Dess forsta
kapitel behandlar studieresor. Manga av de engelska klostren pa kontinenten grundade
skolor for saval pojkar som flickor och i de flesta fall bedrev de studier under en
kortare period. Tanken var oftast inte att barnen och ungdomarna skulle stanna kvar
utan atervanda till England. Helst skulle de séndas ivag till kontinenten vid tidig alder
for att darigenom skyddas fran den »protestantiska smittan» och samtidigt starkas i
sitt missionsengagemang. Vid ett flertal tillfallen forsokte den engelska kronan
forbjuda denna form av utlandsstudier, men lagstiftningen hade ingen storre effekt.

Kollegierna i St. Omer och Douai var speciellt viktiga
utbildningsanstalter. Dar utbildades pojkar till att bli missionérer, antingen i form av
praster eller som lekman. Att bli ett slags missionarer var ocksa malet for de flickor
som utbildades i olika kloster i Frankrike och Nederlanderna. Antingen blev de
nunnor eller sa atervande de och gifte sig och skulle da kunna fora vidare den sanna
laran till barnen och andra i sin nérhet.

Det fanns ocksa ett betydligt mindre antal engelska katoliker som gjorde
en langre bildningsresa genom Europa: en Grand Tour. Aven om naturligtvis
nyfikenhet och dventyrslystnad spelade in var bildningsresorna ocksa ett satt att
grunda och starka tron for att sedan kunna verka i hemlandet. Gransen mellan en
Grand Tour och en pilgrimsresa var inte vattentat, men de flesta pilgrimsfarderna var
inte langvéga. Ett av de viktiga malen for engelska katoliker i Nederlanderna var till
exempel vallfardsorten Scherpenheuvel, som idag torde vara ok&nd for andra &n
specialister. En undergtérande mariastaty stod i centrum. Den var speciellt symboliskt
viktig eftersom den sades ha stulits av protestanter, men uppenbarat sig pa nytt pa
platsen. Man kunde ocksa organisera mycket lokala pilgrimsfarder, till exempel inom
en klostertradgard, dar olika delar tillagnats olika helgon.

De etablerade pilgrimsorterna hade en utvecklad religios infrastruktur, dar
bikt, kommunion och konfirmation erbjods. Det fanns ocksa en botgoringsaspekt i
vallfarden. For en konvertit, som »férsonats» med den katolska kyrkan, kunde en
pilgrimsféard vara en del i en botgéring for den tidigare irrldran och synden.
Forsoningen med den sanna kyrkan var inte momentan utan en langvarig och
anstrangande resa.

Corens tredje och avslutande huvuddel heter »Orientation» och bestar av
kapitlen »The Intercessor» och »The Record Keeper». En central uppfattning i den
tidigmoderna katolska kyrkan var att de troende genom forbén och stallforetradande



handlingar kunde bidra till andras fralsning, saval levandes som dddas, och att
helgonens forboner och kyrkans samlade dverskott av nad var viktiga delar i det
solidariska utbytet mellan den kampande kyrkan pa jorden, den renande kyrkan i
skarselden och den triumferande kyrkan i himlen. Avlat spelade en stor roll och
massor kunde firas med intentionen att bidra till Englands férsoning med den katolska
kyrkan. Enskilda katoliker kunde ocksa tillagna ett specifikt massbesék Englands och
alla kattares omvandelse. Reliker spelade ocksa en viktig roll och manga heliga
foremal sandes till kontinenten for att inte riskera att forstoras av de religidsa
motstandarna i England, men &ven i detta ssmmanhang var malet att de skulle kunna
atervanda till ett rekatolicerat England.

Det sista kapitlet i Corens bok, »The Record Keeper», analyserar den
viktiga roll som skrivande och arkiv spelade for de engelska katolikerna pa
kontinenten. Fran 1660-talet och framat fanns det ett 6kande intresse bland engelska
katoliker for att dokumentera sin historia och framstélla ett »motarkiv», som gav en
helt annan bild &n den mer officiella protestantiska historieskrivningen. Inte minst
handlade det om att samla och publicera kélltexter. Genom att samla dokument som
sattes in i ett apologetiskt sammanhang skulle man skapa en enhet i en utspridd
kommunitet. Skrifterna inneholl till exempel listor 6ver martyrer, men ocksa 6ver
studenter pa kontinenten och behandlade saval enskilda institutioner som ordnar,
kongregationer och den engelska missionen i stort. Malet var att minnas for att hedra
och vorda dem som kampat for den sanna religionens seger; »memoria» var en del av
»caritas».

Som synes av min presentation av de teman som Liesbeth Corens mejslar
fram ar konfessionell rorlighet och interaktionen mellan engelska katoliker pa de
brittiska 6arna och pa kontinenten ett mangfacetterat amne. Den katolska rorligheten
var betydligt mer &n en patvingad exil. Den horde framfor allt samman med hoppet
om ateretablerandet av katolicismen i England och att inte bara praster och nunnor
utan &ven lekfolk skulle forberedas for en aktiv roll i denna mission.

Confessional Mobility &r ett mycket viktigt arbete som kannetecknas av
utmarkt vetenskapligt hantverk, dvertygande analys och en vél avvégd vetenskaplig
litterar stil. Aven om boken antagligen framfor allt kommer att lasas av specialister
som intresserar sig for tidigmodern europeisk (kyrko)historia &r det inte nédvéandigt
att ha omfattande forkunskaper om det specifika damnet for att kunna ta till sig
innehallet. En annan klar fordel &r att bibliografin ar sa omfattande att den ar till stor
hjélp for lasare som vill fordjupa sig i alla mojliga aspekter av den engelska post-
reformatoriska katolicismen. Jag ser med spanning fram emot Liesbeth Corens nésta
bok, dar hon kommer att fordjupa sig & mer i engelska katolikers dokumentation av
sin egen historia.

MAGNUS LUNDBERG

Nadine Amsler
JESUITS AND MATRIARCHS. Domestic Worship in Early Modern China.
Seattle: University of Washington Press, xii + 258 sid.

Jesuiternas mission i 1600- och 1700-talets Kina ar ett @amne som intresserat véldigt
manga forskare under minst ett sekel. Under lang tid var det i princip bara jesuiter
som skrev, men sedan atminstone 1970-talet har manga andra historiker, teologer och
lingvister tagit sig an amnet. De flesta har behandlat den lilla grupp jesuiter som var
verksamma i hovets narhet och bland de konfucianska &mbetsmannen.



| 6versiktsverk brukar dessa missionarer, och i synnerhet pionjaren Matteo
Ricci (1552-1610), ses som foretradare for en dialoginriktad mission i en tidsalder da
ett sadant angreppssatt var hogst ovanligt. Flera av de jesuiter som var verksamma
bland kinesiska literati var flitiga forfattare. Som alla jesuiter skulle de arligen sanda
rapporter till ordensledningen i Rom, men flertalet uppratthdll ocksa korrespondens
med europeiska vanner och kollegor. Flera skrev kateketiska och filosofiska arbeten
pa kinesiska som utgjorde resultat och utgangpunkter for deras kontakter med de
kinesiska larda mannen och nagra 6versatte kinesiska texter, till exempel Konfucius
verk, till latin och forfattade proto-etnografiska uppbyggliga kronikor riktade till en
europeisk publik.

Forskningen om jesuiternas elitmission handlar ocksa, och kanske inte
minst, om den langdragna sa kallade term- och ritstriden. Den rorde dels hur man
skulle benamna den kristna guden pa kinesiska. Kunde man anvénda sig av
traditionella konfucianska uttryck som »Himlens Herre» eller »Himlen», eller forde
detta med sig oonskade konnotationer? Ritstridens karna var om konvertiter skulle fa
fortsatta med sin vordnad av forfaderna och Konfucius. Flera av jesuiterna sag riterna
som civila ceremonier och manga ansag att aven det mer opersonliga begreppet
»Himlen» kunde beteckna den kristna guden. De menade att Konfucius hade haft en
naturlig gudskunskap och att den ursprungliga konfucianismen varit monoteistisk,
men att den sedan degenererat genom influenser fran taoism och buddhism. De
konfucianska klassikerna kunde daremot anvandas pa samma satt som katolska
teologer anvénde Aristoteles. Efter ndstan ett sekel satte Rom i borjan av 1700-talet
stopp for jesuiternas installning i term- och ritstriden och som en direkt effekt av
beslutet forbjod kejsaren den utlandska missionen i Kina. Landet var aldrig en
europeisk koloni och missionarerna var dar pa nader.

Sentida forskning har problematiserat denna bild. Jesuiterna i Kina var
inte eniga i ritfragan. Den tidiga forskningen behandlade framfor allt ett litet antal
italienska, tyska, flamldndska och franska missionérer i elitmiljéer, medan den stora
gruppen var portugiser, som var verksamma bland vanligt folk, saval i stader som pa
landsbygden. Deras missionsstrategier var alls inte lika dialoginriktade utan byggde
pa traditionell katekesundervisning och aktiv kamp mot »avgudadyrkan, i praktiken
buddhism och taoism. | forskningen om missionen bland vanligt folk betonas
kvinnors roll som ledare och deltagare i lekfolksgrupper, men trots att kvinnor aven
utgjorde en klar majoritet i den kristna eliten har det saknats en specialstudie om
missionen bland kvinnor i de 6vre samhéllsskikten och de speciella utmaningar som
den innebar for missionérerna.

Denna forskningslucka har nu pa ett fortjanstfullt satt tappts till av den
schweiziska historikern Nadine Amsler genom Jesuits & Matriarchs. Domestic
Worship in Early Modern China. Boken, som bygger pa hennes flerfaldigt belonade
doktorsavhandling, behandlar 1600-talet och det tidiga 1700-talet och hur kinesiska
och europeiska kvinnoideal och normer méttes i en missionssituation. Aven om
Amsler anvander sig av exempel fran hela det katolska Kina inriktar hon sig pa fyra
stdder — Nanjiang, Shanghai, Songjiang och Jiading — d&r den kristna narvaron var
speciellt stark.

For den som pa ett seriost satt vill studera jesuiternas kinamission kravs
mycket omfattande sprakkunskaper: forutom latin och kinesiska ocksa atminstone
tyska, franska, spanska och portugisiska. Amsler besitter dessa kunskaper till fullo.
Det potentiella kallmaterialet &r stort, men hon maste ga igenom ett valdigt material
for att vaska fram, ofta indirekta, uppgifter om missionarernas forhallningssatt till
kinesiska kvinnor och vice versa. Hon har bland annat studerat missionérsrapporter,



annan korrespondens och skrifter forfattade av jesuiter, samt en méangd kinesiska
kéllor, saval tryckta som otryckta, bland annat ett par slaktarkiv.

Resultatet ar en innehallsrik men mycket koncis bok. Brodtexten,
uppdelad i introduktion, konklusion och nio kapitel, uppgar bara till 156 sidor.
Darefter foljer narmare hundra sidor slutnoter (utan langa utlaggningar) samt kéll- och
litteraturforteckning. Bara detta faktum indikerar att det &r ett synnerligen gediget
arbete.

Jesuits & Matriarchs inleds med en analys av jesuiternas
maskulinitetsideal och relationen mellan deras roller som préaster och literati i det
kinesiska samhallet. Denna inledning leder vidare till fragan om vilka
missionsmetoder de anvande for att na kinesiska dverklasskvinnor, vilka levde ett
mycket tillbakadraget liv inom hemmets véggar. Slutligen resonerar forfattaren
ingaende om hur detta forhallande kom att innebéra att deras religionsutévning i stor
utstrackning skedde utan direkt prasterlig inblandning. | detta sammanhang gor hon
ocksa fallstudier av tva kinesiska katolska slakter.

Boken tar alltsa sin utgangspunkt i missionarsmaskuliniteten och den kan
pa sétt och vis sammanfattas i uttrycket: »Kladerna (och skdgget) gor mannen». Det &r
valkant att jesuiterna inledningsvis klddde sig som buddhistiska munkar, men att de
snart valde att byta stil och darigenom samhallelig roll. 1595 bestamde sig Matteo
Ricci och hans ndrmaste kollegor att &ndra sin kladedrékt och anta de konfucianska
ambetsmannens fargglada drékter och hattar. De bérjade samtidigt beskriva sig som
»vasterlandska larda mén», inte som »vésterlandska munkar». D&rigenom blev de en
del av en ny social grupp. Redan Ignatius av Loyola menade att medlemmarna i Jesu
sallskap kunde anta en lamplig, annorlunda drakt for att smalta in pa ett missionsfalt
for att inte motverka det hogsta malet: Guds storre dra och manniskors fralsning.

Forutom bytet av kladedrékt anlade jesuiterna i Kina skdgg. Europeiska
man hade vanligen rikligare skaggvéxt an kineserna, men skagget var inte
huvudsakligen ett tecken pa manlighet utan pa vishet och erfarenhet, eftersom endast
aldre kinesiska man kunde uppvisa langa skagg. Att missionarerna trots sin unga alder
hade véldiga sk&gg imponerade. Det fanns dock andra aspekter i jesuiternas liv som
upprorde och forvanade de kinesiska larde. Det géllde i synnerhet celibatet. Det var ett
konfucianskt ideal att praktisera mattlighet och inom detta system var sexuell
avhallsamhet en klar Gverdrift som dessutom hotade relationerna inom
samhallskroppen. For att forsvara celibatet anvande jesuiter inte séllan misogyna
argument; att de tranats i kyskhet for att slippa kvinnors frestelser och gralsjuka.

Sedan Songdynastin (960-1279) var det kinesiska idealet att
Overklasskvinnor, hovdamer och &mbetsmans hustrur och dottrar, skulle leva ett
mycket tillbakadraget liv. Den inre sfaren (nei) — hemmet — var kvinnors plats, medan
den yttre (wai) var avsedd for mannen. Aven inom hemmen fanns tydliga granser for
de manliga och kvinnliga sfarerna i form av dorrar och draperier. Om ordningen brots
skulle det leda till kaos. Denna strikta segregation innebar stora svarigheter for den
kristna missionsverksamheten. Aven om kvinnors tillbakadragenhet i hemmet ocksa
var ett ideal for den europeiska eliten menade jesuiterna att den kinesiska varianten
var overdriven, och beskrev kvinnornas situation som fangelselik.

Den strikta kdnssegregationen innebar att jesuiterna i stort sett endast
kunde undervisa kvinnliga katekumener indirekt, genom manliga slaktingar, barn,
tjanare eller eunucker, men de anvénde inte minst skrivna texter, framfor allt
katekeser, och bilder; ibland ocksa korrespondens. Om de trots allt talade med
kvinnor skedde det genom draperier eller skdrmar, och i manliga slaktingars narvaro.



Det var endast i samband med dop, som alltid genomférdes i hemmet, som de moétte
de kvinnliga katekumenerna ansikte mot ansikte.

Aven dopet innebar ett problem. Jesuiterna bad de kyrkliga
myndigheterna i Rom om tillstand att férenkla dopceremonin sa att den bara
innefattade vatten, inte salt, saliv och olja, vilket genom den direkta beréringen skulle
innebdra Overtradelser av de kinesiska normerna. Propaganda Fide hade liten
forstaelse och motsatte sig onskemalen i ett formellt uttalande 1645 och uppmanade
istallet mission&rerna att noggrant undervisa kvinnor och mén om ritens mening. Ett
tiotal ar senare insag dock de romerska myndigheterna att forbudet omojliggjorde
missionsverksamheten och gav dem en temporér tillatelse, som i praktiken kom att fa
permanent status.

Omkring ar 1600 uppforde jesuiterna de forsta separata kyrkobyggnaderna
i de kinesiska staderna, men elitens kvinnor gick nastan aldrig dit; det férhindrade
normerna. Och att de skulle delta i gudstjanster dar ocksa manliga forsamlingsbor
narvarade var helt uteslutet. Deras fromhetsliv koncentrerades istallet till huskapell,
som aldrig besoktes av praster. Men fran och med 1630-talet da antalet kvinnliga
konvertiter 6kat betydligt uppfordes speciella kyrkor for dem. Samtidigt ersatte de
aldrig hemkapellen. Kommunion kunde endast tas emot i kyrkobyggnaderna och om
overklasskvinnorna trots allt bestkte en kyrkobyggnad fardades de i grupp och med
manlig dvervakning. Men trots allt var kyrkobesdken fa. Kommunionen mottogs
endast av en liten grupp kinesiska kristna annat &dn pa dodsbadden. Bikten var dock
nodvandig for alla och den genomfordes i hemmet och genom ett draperi eller sk&arm.

Aktenskapets sakrament innebar ett annat stort problem for jesuiterna.
Skilsméassa men i synnerhet manggifte, i praktiken polygyni, var en tung stétesten. De
tog darfor det drastiska steget att i regel inte viga kinesiska par, utan tillat de kinesiska
kristna att inga aktenskap enligt lokal sed, inte minst eftersom méannen, till skillnad
fran kvinnorna, ofta inte var kristna. Polygyni var inte spritt bland vanligt folk, men
det var normen i de larda klasserna, dar konkubiner ocksa var vanliga. For att forsvara
sin monogama instéllning pastod missionarerna att monogami var i enlighet med de
traditionella konfucianska idealen, men ocksa, betydligt mer tveksamt, att monogama
par hade storre méjlighet att fa soner.

Detta senare pastaende var speciellt vasentligt eftersom en kvinna i strikt
mening endast blev medlem i mannens familj nar hon fott en manlig arvinge, och i
detta sammanhang havdade missionérerna att boner, framfor allt riktade till jungfru
Maria och Ignatius av Loyola, var effektiva medel for att malet skulle uppnas.
Sakramentalier, speciellt bilder, konsekrerade ljus och vigvatten anvandes ocksa som
hjélp vid svara forlossningar.

Den religiosa kommuniteten i hemmet var alltsa den centrala, dagliga
miljon for de katolska elitkvinnornas religionsutévning. Pa grund av konssegrationen
leddes grupperna alltid av kvinnor, oftast &ldre. De anvande sig av skrivna boner och
inte minst rosenkransen och dven icke-kristna kvinnor kunde bjudas in och da
fungerade medlemmarna som kateketer. De kinesiska kvinnorna blev alltsa viktiga
missionarer.

Nadine Amsler har genom nagra bevarade slaktarkiv ocksa haft mojlighet
att i detalj studera tva katolska familjers fromhetsliv. Slakten Xu i Shanghai &r en av
dessa. Deras kontakter med katolska kyrkan inleddes 1603 da patriarken,
ambetsmannen Xu Guanqui, 1at dopa sig. Konversionen ledde med tiden till en stor
katolsk familj, som innehdll saval barn och barnbarn som barnbarnsbarn. | familjen
Xu, liksom i andra familjer, var insocialiseringen i den katolska laran framfor allt



matrilinjér. Det var de kvinnliga familjemedlemmarna som fungerade som kateketer
for barn och icke-kristna kvinnor som skulle gifta sig med soner och bréder.

Den mest kdnda medlemmen av slékten var Xu Guanquis barnbarn
Candida Xu (1607-1680). Hon blev féremal for en hagiografisk bok som
kinamissionaren Philippe Couplet publicerade 1688 da han besokte Europa. | boken
tar Couplet upp hennes fromhetsévningar, bland annat hennes rosenkransvérdnad och
forboner for sjalarna i skarselden, men ocksa hennes karismatiska gavor i form av
profetiska drommar och visioner. Boken hade naturligtvis ett uppbyggelsesyfte, men
skulle ocksa uppmuntra europeiska adelsdamer, i nagon man Candida Xus likar, till
donationer.

Amslers andra fallstudium handlar om dankan Agnes Yang i Hangzhou,
vars hem omkring 1630 transformerades till ett slags kloster som hon var ledare for.
Dér bodde en stor grupp konsekrerade jungfrur, som alltsa inte var nunnor i strikt
mening, men som avgav kyskhetsloften. Kommuniteten leddes alltsa av en matriark,
en aldre anka, och Agnes Yangs sammanhallande roll var sa stor att den snabbt
upplostes efter hennes dod 1650.

Sammantaget kan Nadine Amsler visa att de kinesiska kvinnorna endast i
mycket liten omfattning gav uttryck fér nagot slags offentlig religionsutévning, men
att de samtidigt hade betydande religios sjalvstandighet inom hemmets véaggar. | detta
sammanhang spelade missionarerna en ganska marginell roll och liksom pa den
kinesiska landsbygden var de lokala lekfolksgruppernas betydelse stor. Detta
medfdrde ocksa att den kinesiska katolicismen inte imploderade nér de utlandska
missiondrerna drevs ut i borjan av 1700-talet. Snarare starktes och véxte den katolska
gruppen, inte minst genom kvinnors aktiva medverkan.

Nadine Amsler har utan tvekan utfort ett pionjararbete genom att pa ett
skickligt satt destillera fram relevanta uppgifter som gémmer sig i ett valdigt
omfattande kéllmaterial. Hennes jamférelser mellan jesuiternas och den kinesiska
overklassens ideal for kvinnor bidrar pa ett tydligt satt till att 6ka var kunskap om den
tidigmoderna missionen, om moétet mellan europeiska och kinesiska
varderingssystem, om en inte sallan langtgaende anpassning av missionsstrategier och
inte minst om den skenbart paradoxala relationen mellan ett mycket privat,
tillbakadraget liv och ett ovanligt stort handlingsutrymme. Boken &r lattillgénglig
aven for den som har begrénsade kunskaper om missionshistoria och kinesisk kultur.
Den kan alltsa lasas av en bred grupp, och specialiserade forskare kommer inte att
kunna bortse fran den.

MAGNUS LUNDBERG

Chen Hon-Fai

CATHOLICS AND EVERYDAY LIFE IN MACAU. Changing Meanings of
Religiosity, Morality and Civility. (Routledge Religion in Contemporary Asia Series
6)

London & New York: Routledge 2017, ix + 196 sid.

Idag ar Macao — dven stavat Macau — en »speciell administrativ region» i
Folkrepubliken Kina, men fram till 1999 var den lilla enklaven en portugisisk
besittning. Aven nar sé var fallet hade omradet under flera decennier betraktats som
en del av Kina. Vid kulturrevolutionens boérjan, 1966-1967, hade Portugal utan
omsvep erkant Kinas overhoghet. Hotet fran den kommunistiska stormakten var for
stort och Portugals intresse for Macao for litet for att man skulle ta till nagra



motmedel, allra minst militéra. I den slutliga uppgdérelsen mellan landerna stadgades
att Macao ska tillférsékras en autonom status under femtio ar; alltsa fram till ar 2049.
Det var en losning som liknar den som engelsmannen uppnadde i fallet Hongkong.

Macao ar ett mycket litet geografiskt omrade, omkring 30
kvadratkilometer, men har uppat 650 000 invanare. De tjugo ar som forflutit sedan
banden med Portugal slutgiltigt klipptes har inneburit en otrolig ekonomisk tillvéxt,
vissa ar Over trettio procent. Forklaringen stavas: kasinon. Macaos vilstand bygger pa
att det ar Asiens stora spelcentrum med en omsattning flera ganger hogre én Las
Vegas.

Den kinesiska sociologen Chen Hon-Fai, verksam i Hongkong, har dgnat
en bok at hur denna dramatiska utveckling paverkat den katolska minoriteten i Macao.
Under kolonialtiden var katolicismen, liksom i Portugal, den officiella religionen, men
idag bestar Macaos katoliker i mycket liten utstrackning av kvarvarande portugiser
utan av kineser, som framfor allt kommit dit i samband med och efter
kulturrevolutionen, och av filippinska gastarbetare. Inalles uppgar den katolska
befolkningen till omkring 30 000 personer, eller knappt fem procent.

Catholics and Everyday Life in Macau kan tyckas behandla ett véldigt
smalt &mne och pa manga satt ar det ocksa sa. Samtidigt illustrerar studien flera mer
principiellt intressanta fragor: Vad sker med en kolonialmakts religion nér ett omrade
avkoloniseras? Vad hander med en religion da ett samhalle genomgar en mycket
dramatisk och snabb utveckling? Hur forhaller sig en kyrka till de mer eller mindre
explicita spelregler som satts upp av varldens storsta diktatur, Kina? Och ocksa hur en
religios grupp kan forhalla sig till det faktum att ett samhalles hela ekonomi ar
beroende av en verksamhet, kasinoverksamhet, som kyrkan atminstone teoretiskt
forhaller sig skeptisk till?

Ar detta d& en kyrkohistoriskt relevant bok? Jo, det skulle jag vilja havda.
Aven om huvuddelen av undersékningen behandlar nutiden spelar forandringar Gver
tid, atminstone sedan 1950-talet, en betydande roll och boken behandlar relationer
mellan kyrka och samhallsférandring samt mellan teologiska och politiska idéer. Men
det &r inte i strikt mening en kyrkohistorisk studie. Forfattaren &r sociolog och en
central del av hans kallmaterial ar intervjuer och boken handlar om »vardagsreligion»,
det som idag oftast brukar kallas »levd religion».

Forutom studier av skriftligt material och tidigare forskning bygger Chen
Hon-Fai sin analys pa en kvalitativ intervjuundersokning och har samtalat med drygt
tjugo personer. De &r jamnt fordelade mellan mé&n och kvinnor och representerar tre
generationer, dven om den &ldsta gruppen som véxte upp med den pre-koncilidra
kyrkan ar fa. Problemet jag ser &r inte framst det tamligen ringa antalet informanter,
utan det faktum att de bara representerar en grupp: kinesisktalande medelklass. Det &r
i och for sig forfattarens val att studera den grupp som i storst utstrackning paverkats
av forandringarna, men det hade varit intressant att dven fa del av historier fran
fattigare delar av den kinesiska befolkningen, de filippinska gastarbetarna eller for
den delen kvarvarande portugiserna. Det hade bidragit till en mer dynamisk skildring.

Fyra teman star i centrum for undersokningen: kyrkoliv, familjeliv,
arbetsliv och politik, och hur deras trosforestallningar paverkar dessa omraden samt
hur den officiella kyrkan forhaller sig till dem. Dessa teman utgor ocksa grunden for
bokens disposition. Den ar enkel. Férutom inledning och slutsatser bestar Catholics
and Everyday Religion in Macau av fyra kapitel.

Det forsta kapitlet behandlar férdndringar av det religiosa livet i Macao
fran tiden fore Andra Vatikankonciliet fram till idag. Trots att Macao utgors av ett
mycket litet geografiskt omrade med en liten katolsk befolkning, utgor det ett stift och



ar uppdelat i sex forsamlingar. Liksom pa manga andra hall blir prasternas medelalder
allt hogre; i Macaos fall — liksom till exempel i Irland — ligger den runt 70 ar.
Samtidigt finns dar ett trettiotal praster, vilket innebér en i internationell jamfoérelse
valdigt hog présttathet. Ut6ver prasterna finns dessutom hela 200 ordenssystrar,
manga av dem engagerade inom skolvasendet. Den kyrkliga infrastrukturen far alltsa
anses vara stark.

Under 1950- och 1960-talet var den kyrkliga segregationen mellan
portugiserna och kineserna total. De gick i olika kyrkor och endast en kyrkobyggnad
var till for den kinesiska befolkningen. Forfattarens dldre informanter berattar att den
offentliga religiosa aktiviteten under denna tid begrénsades till deltagande i massan
och predikan och att undervisning i troslaran knappt férekom, atminstone inte pa
kinesiska. Katolicismen var i stor utstrackning kolonialmaktens religion och
majoriteten av prasterna och ordenssystrarna hade ingen kontakt med den kinesiska
befolkningen. Denna situation forandrades inte i grunden forran under 1980-talet da
Macao fick sin forsta kinesiska biskop.

Forutom bikt och nagorlunda frekvent massdeltagande stalls idag mycket
fa krav pa forsamlingsborna, men att sluta praktisera tron helt och hallet eller aktivt
lamna kyrkan betraktas inte med blida 6gon. Det vanliga uttrycket som anvands for
denna grupp ar »rotten Catholics». Saval dldre som yngre informanter menar att
katolska kyrkan utgor en sluten varld. Den har i princip ingen missionsverksamhet
och en hel del katoliker har lockats av olika protestantiska denominationer, som
upplevs som mer levande och utatriktade.

En av informanterna uttrycker det som att katolicismen ar »more timid,
introverted and ’privatized’ than its Protestant counterpart» (s. 30). Samma informant
menar att hon i och for sig uppskattar att katolska kyrkan &r mindre hogljudd och
proselyterande, men tycker &nda att »The Catholics should not just keep the church
door open; they should stand at the door.» (s. 31.) Hon kritiserar alltsa det relativt
svala bemdtande som icke-katoliker far, &ven om de aktivt har letat sig till en katolsk
kyrka. P4 samma gang kan informanter uppskatta att man inte behover uppvisa det
som man ser som Qverdriven entusiasm i de protestantiska kyrkorna.

Samtidigt finns det flera katolska grupper som har en aktiv mission,
atminstone inriktad pa att fordjupa katolikers tro. Ett sadant mer aktivt apostolat star
Opus Dei for, som ar ovanligt starkt i Macao. En grundtanke hos Opus Dei ar att det
religiosa livet inte ska paverka en avdelad sfar av livet utan hela tillvaron, vad man &n
arbetar med. Men dven jesuiterna har i allt storre utstrackning inriktat sig pa ett mer
aktivt apostolat, med studiecirklar, andliga évningar och andra typer av retreater. Det
ar ocksa aktiviteter som ska pragla hela tillvaron. Samtidigt ar katolicismen
fortfarande framfor allt en privatiserad religion. Den &r i stor grad inte
institutionaliserad i ndgon annan form &n att katoliker i storre eller mindre grad gar i
massan.

Chen Hon-Fai gar ocksa in pa hur katoliker forhaller sig till den katolska
kyrkans officiella moralléra. | detta avseende blir de senaste decenniernas snabba
ekonomiska utveckling och de kasinon som den framfor allt bygger pa ett centralt
amne. Men forfattaren behandlar ocksa hur kyrkan forhaller sig till de fattigare bland
befolkningen; de som i liten utstrackning markt av denna tillvéxt.

Pa 1970-talet stod katolska kyrkan for 75 procent av alla
hjélporganisationer i Macao. Idag har andelen minskat till knappt 20 procent. Det
beror delvis pa att katolicismens status som kolonialmaktens religion férsvunnit, dels
pa att staten i 6kande utstrackning byggt upp ett valfardssamhalle. Nastan hela
Macaos budget bygger pa skatter som kasinona betalar och en del av dessa medel har



gatt till att skapa ett finmaskigare socialt skyddsnat. Kyrkan har trots sin i allméanhet
tillbakadragna karaktar kritiserat den materialistiska kultur som kasinona skapar, om
an i forsiktiga termer, men inte stallt nagra krav pa att medlemmar inte ska arbeta
inom sektorn eller sjalva spela, sa lange det inte gar till dverdrift.

Kyrkan har lange haft ett stort inflytande 6ver utbildningsvéasendet. Pa
1970- och 1980-talet var ungefér halften av de privata skolorna styrda av kyrkan, men
darefter har andelen minskat. Samtidigt ar fortfarande en tredjedel av skolorna
katolska, &ven om en del av dem numera ags av staten. 2007 infordes en femtonarig
fri utbildning i Macao. Samtidigt ar de ekonomiska incitamenten att skaffa sig hog
utbildning inte stora, eftersom aven enklare arbeten inom kasinoverksamheten ger
betydligt hogre I6ner an tjanster som kraver akademisk utbildning eller ens
gymnasiekompetens.

Atminstone sedan 1967, da portugiserna accepterade den kinesiska ratten
till Macao, har den officiella katolska kyrkans ledning hallit en mycket lag profil inom
alla fragor som kan raknas som politiskt kansliga och denna inriktning har, om
mojligt, blivit annu tydligare sedan Macao blev en kinesisk provins drygt tjugo ar
senare. Catholic Lay Organization of Macau grundades 1992 som ett forsok att
aktivera lekfolket och gora dem mer engagerade i sociala fragor. Dock &r valdigt fa av
Macaos katoliker aktiva inom organisationen och valdigt fa praster tar upp sociala
fragor i sina predikningar eller texter och annu farre framfor nagot slags kritik mot det
politiska och ekonomiska systemet.

Forutom de kritiska synpunkter jag framfort nar det galler urvalet av
informanter — att de bara representerar en kinesisk medelklass — ar ett annat problem
att biskopar och praster inte far komma till tals. Forfattaren har gjort en mycket kritisk
granskning och de hade garna fatt komma till tals och forklara sitt agerande eller
snarare icke-agerande. Fa andra an specialister kommer antagligen att lasa Catholics
and Everyday Religion in Macau, men det finns inget som hindrar att den lases av en
bredare grupp. Den kan trots allt betraktas som en fallstudie av religiés férandring i ett
samhalle statt i snabb foéréndring.

MAGNUS LUNDBERG



