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Kvikare. Ett ord som nog far manga att tinka pa icke-hierarkisk kristendom,
stillhet, pacifism, kanske ocksa pa motstand mot slaveriet. De var i och for sig tidiga
bland de kristna som bekdmpade slavhandel och slaveri, men enskilda kvikare
byggde ocksa pa 1600- och 1700-talet sina rikedomar pa just utnyttjande av
afrikanska slavar och det drojde till slutet av 1700-talet innan motstandet blev
kompalkt.

Kvikarna, ocksa kidnda som Ljusets Barn och senare Viannernas samfund, var
en av de kristna dissentergrupper som vixte fram under det engelska inbordeskriget
i mitten av 1600-talet; en miljo som utgjorde en god jordman for radikala rorelser.
Andra grupper, vars anhingare ofta overlappade varandra, var levellers
(utjamnare), diggers (grdavare), seekers (sokare) och ranters (gormare). Varken de
eller de tidigaste kvikarna kdnnetecknades av nagon storre fridsamhet dven om de
var pacifister i meningen att de inte anviande vald och holl storsta méjliga distans
till staten och dess valdsanviandning. De ville vinda samhillet och kyrkan upp och
ned och skapa ett jamlikt gudsrike pa jorden. Christopher Hills klassiska bok om
tiden och rorelserna har ett védlvalt namn: The World Turned Up Side Down.

George Fox (1624—1691) ses ofta som kvikarnas grundare, men pa 1650-talet
var han inte den sjdlvklara huvudgestalten; det var snarast den mer radikale fore
detta soldaten James Nayler (1618-1660). Den tidiga kvikarrorelsen var djupt
antiklerikal, och motstandare till fasta ritualer, dogmer och ett speciellt
predikodambete. Liksom gormarna var de ocksa kidnda for att hogljutt avbryta
prasters predikningar, men ocksa att vigra ta av sig hatten for 6verhetspersoner och
anvinda titlar. Genom att betona det inre ljuset, att Gud fanns inuti ménniskan,
fick Bibeln en underordnad betydelse. Ett annat drag var drastiska upptag.
Enskilda kvikare gick omkring nakna, men ett annat, betydligt vanligare, drag var
uppseendevickande ovintade teaterforestillningar ute pa gator och torg, guerilla
theatre, som syftade till att kritisera 6verheten och skaka om ménniskor sa att de
omvinde sig.

James Nayler drabbades hart for sin radikalitet. Han domdes for blasfemi,
piskades nastan till dods och fick ett B for blasfemiker inbrédnt i pannan, varefter
han sattes i fiangelse. Nayler aterhdmtade sig aldrig utan dog strax efter
frislappandet. Under George Fox ledarskap, men framfor allt efter hans dod i slutet
av 1600-talet, blev rorelsen mer institutionaliserad och manga tonade ned den
tidigaste radikaliteten och excentriciteten, d&ven om de fortfarande tog stallning for
pacifism och mot engagemang i staten. Genom den 6kande institutionaliseringen
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pa skilda sidor i moteslokalerna och det var inte lika sjdlvklart att kvinnor
predikade som det varit i borjan.

Men det fanns kvikare som fortfarande var oregerliga och spelade politisk
teater. En av dem var Benjamin Lay (1682-1759) som i september 1738 gick in i ett
moteshus i Burlington, New Jersey, under den storsta arliga samlingen for
Philadelphias kvikare. Dar stillde han sig upp och forkunnade att Gud skapat alla
maéanniskor jamlika och att slaveri var den virsta synden av alla. Gud skulle lata
slavidgarnas blod flyta om de inte omvinde sig. Diarefter drog han fram ett svird
och stack det genom en bok. Rod vitska skvitte ut 6ver honom och manga av de
forsamlade. Det var inte blod som flodade utan barsaft som han gomt i en behallare.
Bland de nédrvarande, vars klader rodfargades, fanns manga av de méktigaste och
formognaste kvikarna i regionen; manga av dem slavigare. Nir den virsta chocken
lagt sig bars Benjamin Lay ut ur lokalen. Det var varken forsta eller sista gangen
han blev utburen fran ett kvakarmote.

Samma ar, 1738, publicerade Lay en av virldens forsta bocker som
propagerade for ett ovillkorligt avskaffande av slaveriet: All Slave-Keepers That
Keep the Innocent in Bondage, Apostates. Han kridvde omedelbar frigivning av
slavar utan att dgarna skulle fa nagon kompensation. Om de inte befriade slavarna
var de inte virda att kalla sig kvikare eller kristna och de skulle uteslutas ur
gemenskapen och kunde vinta sig Guds eviga straffdom.

Benjamin Lays namn har i och for sig nimnts av en del slaveriforskare, men
inte pa nagot detaljerat sdatt, och han har i princip varit franvarande fran kvikarnas
egen historieskrivning. Marcus Rediker, professor i historia vid University of
Pittsburgh och forfattare till atskilliga bocker om slaveri och sjoroveri, har darfor
gjort en viktig insats genom att pa allvar uppmaérksamma Lay med en monografi.
Att rekonstruera hans liv har inte varit enkelt utan inneburit sokande i manga arkiv
och bibliotek pa bada sidor av Atlanten. Lay var ndmligen inte alls stationér. Han
forflyttade sig fram och tillbaka mellan Europa, Karibien och Nordamerika.

Benjamin Lay foddes 1682 i en liten by i Essex ungefir tio mil norr om London
som tredje generationens kvikare; hans farfordldrar hade varit anhidngare sedan
omkring 1655. Genom modern hade familjen blivit relativt vélbiargad, men
Benjamin hade ett synbart socialt stigma: han var dvidrg och dessutom
puckelryggig. Nar han var i femtonarsaldern flyttade han fran fordldrahemmet och
tog hand om sin halvbrors far. Déarefter blev han handskmakare i Colchester, men
vantrivdes och begav sig som 20-aring till London for att bli sjoman. Han seglade
framfor allt till Medelhavet och kom bland annat till det heliga landet, men reste
ocksa till Amerika. Hans forsta erfarenheter av slavhandelns realitet kom under
dessa resor, didr lasten ibland utgjordes av minniskor. Det han sag och horde
upprorde honom djupt.

I trettioarsaldern gifte han sig med Sarah Smith som ocksa var dvirg,
puckelryggig — och kvikare. Redan under tiden i London tyder de fa anteckningar
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brakstake. Atminstone delvis for att slippa trosfrinderna flyttade paret till
Barbados 1718, en 6 som bade var ett kvidkar- och slavericentrum. Upplevelserna
av de afrikanska slavarnas villkor stiarkte hans engagemang mot slaveriet. Pa
Barbados insag han ocksa att kvikarna var minst lika grymma som andra
slavigare. Paret atervinde till England efter nagot ar, dir de forst bodde i London
och sedan i Colchester. Pa bada platserna utméirkte Benjamin Lay sig for att
hogljutt kritisera predikanter och stora ordningen. Han blev utesluten ur
gemenskapen men fortsatte dnda att delta vid publika moten. Nir han skulle tala
gick han av princip 6ver till kvinnosidan i lokalen for att kritisera den tilltagande
konsuppdelningen inom rorelsen.

1732 lamnade paret England for gott och reste till Amerika, till Philadelphia,
diar en kvikarkoloni grundats femtio ar tidigare. Staden hade vid paret Lays
ankomst blivit Nordamerikas storsta. I Philadelphia blev Benjamin Lay
bokhandlare. Han salde kvikarlitteratur, men ocksa naturvetenskapliga bocker och
klassisk litteratur. Ungefar hilften av kvikarna i Philadelphia Monthly Meeting
dgde slavar och de fick nu en mycket hogljudd och ihdrdig motstandare.

Motstandet fran kvikarkommuniteten 1 Philadelphia gjorde att han och
hustrun flyttade till Abington i ndrheten av Boston 1734, men Sarah dog aret darpa.
Aven i Abington var Benjamin Lays beteende vilkint, savil genom rapporter fran
England som fran Philadelphia, och han fick inte bli medlem, men han fortsatte att
ga pa moten och talade alltid om att slavigare var apostater som inte skulle fa
predika eller ens yttra sig vid métena.

Efter hustruns dod inledde Lay arbetet med sin 277-sidiga bok, All Slave-
Keepers That Keep the Innocent in Bondage, Apostates, som trycktes av Benjamin
Franklins 1738. Boken far nog anses vara mycket oorganiserad. Den kidnnetecknas
av ett nédstan helt fritt flode av idéer och resonemang: »a multipurpose scrapbook»
som Rediker uttrycker det. Den innehaller en sjalvbiografi, avskrifter av brev, en
historik om slaveriets historia i Nordamerika, bibelutldggningar, en kommenterad
bibliografi och naturligtvis, inte minst, argument for tesen att slavar skulle
frislappas. Han byggde inte endast pa sina egna tankar. Lay var inte bara
bokhandlare. Han dgde ett av regionens mest omfangsrika bibliotek: 200 volymer.
Det finns inga indikationer pa att han nagonsin fatt en formell utbildning, men han
var en flitig ldsare och det blir tydligt for den som lidser hans bok; den &r fylld med
kommentarer om verk han hade last.

Benjamin Lay betraktade slavigare och dem som inte motsatte sig slaveriet
som avgudadyrkare. De utgjorde den stora majoriteten dven bland kvikare. Han
var inte ensam i sin kamp, men han var kanske den allra mest radikala. Slaveriet
skulle avskaffas ddr och da; det fanns inga majligheter till kompromisser. Han satte
in kampen om slaveriet i ett apokalyptiskt sammanhang, bland annat genom att
lagga ut kapitel 12 och 13 i Uppenbarelseboken, dar kampen mellan det goda och
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verket en kamp mellan Gud och Satan, och Gud skulle inte vara nadig mot slaveriets
forsvarare.

Niar Lay skrev sin bok hade han dragit sig tillbaka till en grotta utanfor
Abington for att leva ett eremitiskt och mycket enkelt liv. Dar hade han ocksa sitt
bibliotek. Det inneholl bocker av vildigt olika slag. Det inneholl naturligtvis
mycket kvikarlitteratur och en av hans mest centrala inspirationskéllor var den
radikale William Dell. Mindre vintat &r att han ocksa dgde manga bocker av
grekiska och romerska filosofer. Speciellt influerad var han av kyniker och stoiker
som Diogenes och Epiktetos. Fran Diogenes fick han sina mest centrala livsregler.
Livet skulle préaglas av parrhesia (fritt och frankt sprak), autarkeia
(sjalviorsorjning), askesis, karteria (sjalvkontroll) och tuphos (forakt och kamp mot
lyx och rikedom).

Alla dessa tankar gjorde hans flytt till grottan forstaelig. Han ville efterlikna
Diogenes och hans liarjungar. Benjamin Lay latt skdgget vixa vilt, kladde sig
mycket enkelt, at endast frukt och gronsaker, drack bara vatten och fardades till
fots, dven mycket langa strackor. Det intressanta med hans vegetarianism var att
den inte, atminstone inte bara, hade asketiska motiv. Han menade att grymhet mot
manniskor och grymhet mot djur horde ihop. Liksom savil en del av de antika
filosoferna som flera av de radikala reformatorerna i England betraktade han
dodandet av djur som en stor synd. For Benjamin Lay gick motstandet mot
utnyttjandet av djur lingre dn sa; han anvinde till exempel inte ull och med
undantag av att han drack komjolk och at honung var han etisk vegan langt fore
det att ordet uppfunnits.

Benjamin Lay levde kvar i sin grotta i drygt tjugo ar och dven om hans
levnadsforing var eremitisk saknades inte besokare som ville samtala och han gav
sig med jaimna mellanrum iviag till kvikarmoéten for att tala om slaveriets ondska.
Kring mitten av 1750-talet hade engagemanget mot slaveriet viaxt bland kvikarna
i Nordamerika, men fa ville ga sa langt som han. Forbudet mot slavigande kom
forst 1776. Sjalv dog Benjamin Lay i borjan av 1759.

Marcus Rediker har forfattat en fascinerande biografi om en fascinerande
person, som nu har fatt en mer rattmaitig plats i abolitionismens och kvikarnas
historia. Anledningen till att Benjamin Lay inte fatt en plats i kvékarnas
traditionella historieskrivning, annat &n en passant dr enkel: han betraktades som
for extrem och for pafrestande och storande, och hans bok ansags vara i princip
olaslig. Boken omvirderar delvis synen pa kvikarnas historia @ven om mycket har
varit kdnt sedan tidigare. De var i och for sig tidiga abolitionister, men manga
kvikare, savil i Amerika som i Karibien var ocksa slavigare under omkring ett
sekel.

Boken ger ocksa goda insikter i ett omrade som blivit alltmer populért:
atlantisk historia. Aven om Benjamin Lay var ovanligt mobil visar den pa ett mer
allmént plan hur ménniskor och idéer fiardades mellan Europa, Karibien och
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kombination av gediget historiskt hantverk och en litterdr stil som gor den
tillgdnglig for en bredare publik. Det dr inte mirkligt att flera av hans bocker
oversatts till atskilliga sprak och att han har fatt manga litterdra och vetenskapliga

utmirkelser. Boken om Benjamin Lay fortjanar ocksa en stor lisarskara.

MAGNUS LUNDBERG

Stephen J.C. Andes

THE MYSTERIOUS SOFIA. One Woman’s Mission to Save Catholicism in
Twentieth-Century Mexico.

Lincoln: University of Nebraska Press 2019, xxiv + 418 sid.

Antiklerikalismen har en lang historia i Mexiko. De decennier som foljde pa
frigorelsen fran Spanien pa 1810- och 1820-talet innebar att de flesta linder i
Latinamerika genomgick perioder av anti-kyrklig politik. Kyrkliga egendomar
liksom ekonomiska och rattsliga privilegier avskaffades, ordensfolk landsforvisades
och prastseminarier stingdes. Mexiko genomgick en sadan period i mitten av 1800-
talet men det var under revolutionen pa 1910-talet och genom konstitutionen 1917
som kyrkans offentliga roll ndstan utplanades.

Pa 1920- och 1930-talet 6vergick den mexikanska staten och delstaterna till
direkt forfoljelse av kyrkan. Samtidigt tog stora grupper av katoliker till vapen.
Aven om situationen stabiliserades under 1940-talet drojde det till exempel dnda
fram till mitten av 1990-talet innan katolska kyrkan blev dgare till sina egna
kyrkobyggnader. Pa ett folkligt plan har emellertid katolsk tro hela tiden varit
stark. Till skillnad fran de flesta andra latinamerikanska lander ar det till exempel
en mycket liten andel av mexikanerna som tillhor evangelikala och pentekostala
samfund. Samtidigt 4r manga katoliker ganska antiklerikala; prister och biskopar
betraktas ofta med skepsis. Och stodet for en tydlig separation mellan kyrka och
stat ar starkt.

Historikern Stephen J.C. Andes nya bok, The Mysterious Sofia, behandlar den
mexikanska katolska kyrkan under den mest hardfora religiosa forfoljelsen. Det ar
en biografi om Sofia del Valle (1891-1982), en mycket aktiv katolsk deltagare i
denna kamp. Den som ér vil inldst pa mexikansk kyrkohistoria kdnner méjligen till
hennes namn, men inte mycket mer dn sa. Genom gedigna arkivstudier, genom att
han patréaffade en stor, tidigare okdnd brevsamling har Andes lyckats rekonstruera
hennes liv. Han bidrar darigenom med mycket ny kunskap om en central gestalt
och relaterar pa ett skickligt sdatt hennes géirning till mer allménna politiska och
kyrkliga sammanhang.

Sofia del Valle foddes i en vilbiargad familj i Mexico City. Modern var
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innebar att hon blev tresprakig; hon kommunicerade lika bra pa spanska som pa
engelska och franska. Pa grund av de tilltagande politiska oroligheterna limnade
familjen Mexiko 1907 och flyttade till Europa, dir de bodde i savil Schweiz som
Spanien. De tillbringade ocksa nagra ar i New Orleans och atervinde till Mexiko
forst 1922, efter femton ar i utlandet. Under dessa ar hade omkring tva miljoner
minniskor dott i det mexikanska inbordeskriget och den politiska situationen var
fortfarande ldttantandlig.

Néar familjen kom ater till Mexiko var Sofia del Valle trettio ar gammal och
under nagra ar arbetade hon som assistent till de svenska direktorerna pa
Mexikanska Telefonaktiebolaget Ericsson, som inte bara salde telefoner och vixlar
utan ocksa drev det storsta telefonnatet i landet.

Vid sidan av sitt dagliga arbete pa telefonbolaget dgnade hon i princip all tid
till konkret tillampning av katolsk sociallira i det mexikanska sambhallet. 1
encyklikan Rerum Novarum (1891) hade Leo XIII utvecklat manga av
grundtankarna och senare pavar byggde vidare. Sociallaran hade udden riktad mot
savil socialism som otyglad kapitalism. Klassharmoni, korporativism och viss
ekonomisk jamlikhet var viktiga byggstenar. Rétten till privat egendom var basal
men inte absolut. Agare av foretag och storjordbruk skulle till exempel se till att
arbetare, i praktiken main, fick en 16n som riackte for att forsorja en familj.
Socialliran kan sidgas vara ekonomiskt reformistisk, men utgjorde inget stod for
politisk demokrati.

Den som framfor allt vickte Sofia del Valles intresse for »den sociala fragan»
var jesuiten Alfredo Méndez Medina, ledare for drkestiftets sociala sekretariat. Det
var med hans stod som hon borjade foreldsa for kvinnliga industriarbetare om
vikten av att utbilda sig och engagera sig i katolska socialt inriktade organisationer.
Redan 1925 ersattes dock Méndez pa posten av en annan jesuit, Miguel Dario
Miranda (1895-1986). Han dr den andra huvudpersonen i Andes historia om Sofia
del Valle. De hade en nira relation resten av livet och korrespondensen dem emellan
ar forfattarens mest centrala kallmaterial.

Under 1920-talets forsta ar gjorde ledarna for kyrkans sociala avdelning
aktiva forsok att starta katolska fackforeningar som alternativ till den
regeringsndra CROM och den mer socialistiskt orienterade CGT. Genom en
tilltagande korporativistisk politik blev dock CROM redan 1924 det enda godkéanda
fackliga alternativet. Ddarmed stdngdes ocksa viagen till en utvecklad katolsk
arbetarrorelse.

Nar de fackliga planerna grusades blev Mirandas och del Valles huvudfokus
utbildning. Hon lyckades 1926 etablera El Instituto Superior de Cultura Feminina,
en hogskola for unga kvinnor med ett fyraarigt utbildningsprogram, som bland
annat innefattade filosofi, sprak, teologi, journalism och fotografering. Under de
kommande trettio aren kom omkring 500 kvinnor att ta examen vid institutet.

1926, samma ar som institutet grundades, stiftade president Plutarco Elias

Calles (1924-1928) en serie lagar som innebar att konstitutionens
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religionsbestammelser tillaimpades mycket strikt. Bland annat stingdes alla kloster,
préastseminarier och katolska skolor i landet. Sekuldra skolldrare skulle utrota »det
katolska morkret». Alla prister skulle registreras och staten skulle bestaimma hur
manga som behovdes for att upprétthalla verksamheten, alla utlindska prister
landsforvisades och ingen som helst religionsutévning fick ske utanfér hemmet och
officiellt godkinda kyrkobyggnader. Prister hade inte heller yttrandefrihet eller
rostratt och fick inte bara ambetsdrakt utomhus. Reaktionen fran den officiella
kyrkan var drastisk. Biskoparna utfirdade ett generellt interdikt: tills vidare skulle
inga offentliga gudstjanster firas i Mexiko. Den mexikanska katolicismen »flyttade
ned i katakomberna». Missor firades privat, hemliga kloster grundades och
sakrament distribuerades i hemmen.

Mot slutet av 1926 inleddes ocksa en védpnad protest mot statens
kyrkofientliga politik. Cristero-revolten, som den kom att bendmnas efter
stridsropet »Leve Kristus Konungen», hade sitt centrum i det sa kallade
rosenkransbaltet, 1 delstaterna Jalisco och Michoacan. Vid vapenvilan 1929 hade
minst 5 000 upprorsmin dodats. I samband med vapenvilan upphéavde kyrkan efter
tre ar slutligen sitt interdikt. Men under hela 1930-talet var regeringens och i
synnerhet flera delstatsguvernorers politik mycket aktivt religionsfientlig och pa
sina hall levde det vipnade motstandet vidare.

1935 betjanades Mexikos 15 miljoner katoliker av 330 praster och i flera
delstater fanns inte en enda, av staten godkénd priast. Den dramatiska situationen
skildras i Graham Greenes vilkinda roman The Power and the Glory (1940), men
ocksa i hans reseskildring Lawless Roads (1939). I synnerhet den senare boken
priaglades av det faktum att Green foretagit resan under en av sina djupt depressiva
perioder och han gjorde klart att han hatade Mexiko och allt som hade med landet
att gora. Det var med all sdkerhet inte vad de som hjalpt honom med resan hade
onskat sig. Dessa inkluderade Miguel Dario Miranda och Sofia del Valle.

Trots den mycket aktivt antikyrkliga politiken lyckades Sofia del Valle, delvis
i hemlighet, driva sin hogskola och bygga upp en organisation for unga katolska
kvinnor (Juventud Catélica Feminina Mexicana). Det var sannerligen inte enkelt
och skolan tvingades stdnga under langa perioder, men institutionen var faktiskt ett
av de fa fenomen som Graham Greene uttryckte sympati for i sin reseskildring, trots
att den inte helt undslapp hans cynism.

Fran 1928 och ett decennium framat gjorde Sofia del Valle manga langa resor
i Forenta staterna. Hennes huvuduppdrag var att informera om religionsforfoljelsen
i hemlandet och samla in pengar till utbildningsverksamheten. Hon holl ett oandligt
antal foredrag och informationsverksamheten lyckades betydligt béattre dn hennes
fundraising. Det fanns katolska organisationer i USA som stodde det vapnade
upproret ekonomiskt, men det verkar ha varit svarare att fa stod for en mer
langsiktig plan. A andra sidan stédde till exempel Ku Klux Klan den mexikanska
statens vipnade kamp mot det katolska upproret; for dem gick hat mot svarta och
hat mot katoliker hand i hand.



1934 lyckades Sofia del Valle till exempel fa den mycket inflytelserike Charles
E. Coughlin, »The Radio Priest», att dgna ett timslangt program at Mexiko. Han
hade omkring 40 miljoner lyssnare och programmet skulle ha kunnat bli en viktig
ogonoppnare. Tyvirr f6ll Coughlin in i sitt vanliga anti-Rooseveltbudskap som
blandades med antisemitiska tirader. Och i just detta avsnitt lyckades han dessutom
spiada pa rasstereotyperna om mexikaner. Men med Sofia del Valles assistans utgavs
flera bocker som uppmirksammade situationen, till exempel biskop Francis
Clement Kelleys Blood Drenched Altars (1935) och jesuiten Wilfrid Parsons Mexican
Martyrdom (1936).

Aven om Sofia del Valle kombinerade resor runt hela Forenta staterna med
vistelser hemma 1 Mexiko under storre delen av tiden mellan 1928 och 1938 reste
hon ocksa i Europa, bland annat for att delta i varldskonferenser for katolska
kvinnoorganisationer och for att mota kyrkliga dignitérer, bland annat paven.

Under 1940-talet, i och med att Manuel Avila Camacho blev president (1940—
1946), kunde kyrkan verka nagot friare. Den antikyrkliga lagstiftningen fanns till
stor del kvar, men tillimpades knappast. Da kom Sofia del Valle att tillbringa
mycket mer tid i Mexiko. Hon ledde organisationen for unga katolska kvinnor, som
kom att fa fler an 100 000 medlemmar, och var redaktor for dess tidskrift Juventud.
Hon var ocksa dekan for den hogskola hon grundat fram till 1957, da den stiangdes
eftersom jesuiterna tillits Gppna ett universitet i Mexico City: Universidad
Iberoamericana. Sofia del Valle fortsatte dock arbetet med att organisera katolska
kvinnor, men var ocksa engagerad i UNESCO fram till borjan av 1970-talet. Aven
dir kom hon att inrikta sig pa utbildningsfragor.

Sofia del Valle var onekligen en mycket begavad administratér och kunde
genom sin retoriska formaga och sina goda sprakkunskaper halla foredrag i savil
Forenta staterna som i flera visteuropeiska ldnder. Savil under resorna och som i
hemlandet var hon tydligt understilld manliga kyrkoledare, framfor allt Miguel
Dario Miranda som inte bara fungerade som chef och kollega i arbetet med kollegiet
och den katolska ungdomsverksamheten riktad till kvinnor, utan ocksa som andlig
radgivare och god vian. Miranda limnade dock posten som ordférande for det sociala
sekretariatet redan 1937 for att bli biskop och blev senare drkebiskop av Mexico
City, landets primas, och slutligen kardinal.

Stephen Andes biografi ger ldsaren goda insikter om katolska kyrkan i Mexiko,
framfor allt under 1920- och 1930-talet. Tiden darefter, fram till Sofia del Valles dod
1982, ar betydligt mer summariskt tecknad. I boken kan han visa att hon var en
mycket viktig kyrklig gestalt under de mest kritiska aren. Undertiteln — One
Woman’s Mission to Save Catholicism in Twentieth-Century Mexico — &ar ingen
overdrift. Inte i betydelsen att hon var den som riddade kyrkan, men att hon
verkligen sag det som sin centrala livsuppgift.

Sofia del Valle var inte feminist i nagon radikal mening, men hennes syn pa
kvinnors méjligheter var klart mer radikal dn den katolska mittfarans. Ett viktigt

mal var att grupper av kvinnor skulle fa hogre utbildning pa katolsk grund och i
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tidskriften Juventud skrev hon mycket om kvinnlig intelligens. Hon menade att min
och kvinnor var komplementéra och forfaktade asikten att kvinnor kunde tidnka
mer komplexa och associationsrika tankar &n mén. Pafallande ofta hade tidskriften
Juventud bilder av lasande kvinnor pa omslaget, men en viktig del i innehallet var
ocksa mer traditionella katolska moralfragor om kvinnlig drbarhet och vikten av att
inte kla sig eller agera utmanande. Att skaffa sig en hogre utbildning skulle inte
innebira att katolska kvinnor f6ljde den allminna sekulédra tidsandan.

De normala vigarna for katolska kvinnor var dktenskap eller intridde i en
religios orden, d&ven om det senare knappast var mojligt i Mexiko under flera
decennier. Del Valle var tydlig med att hon sjialv aldrig kdnt nagon kallelse till
ordensliv. Hon representerade en tredje vdg, som hon naturligtvis inte var ensam
om: att leva som aktiv celibatir kvinna i varlden. Det var ocksa en vidg som hon sag
for de kvinnor som genomgatt hogre utbildning i katolsk anda dven om de mycket
vil kunde ga nagon av de andra vigarna.

Sammanfattningsvis har Stephen Andes skrivit en vilunderbyggd studie om
en viktig person 1 modern mexikansk kyrkohistoria som tidigare varit mycket litet
kidnd. Han &ar en god historieberdttare och historien ar spannande, men det betyder
inte att han skriver nagot slags halvfiktion; allting beldggs i kiallmaterialet. Boken
ar lattillganglig och passar savil forskare som en bredare lasekrets och forutsitter

inga forkunskaper i mexikansk historia

MAGNUS LUNDBERG



