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Inledning

Katolska kyrkan har, 1 6ver tva tusen ar, spelat en central roll 1
bade troendes andliga liv och samhéllens politiska och kulturella
strukturer. Men mitt 1 denna ldnga historia finns en pataglig
dynamik. Det finns en spdnning mellan de eviga sanningar som
kyrkan siger sig skydda och de forandringar som en foranderlig
samtid medfér. Denna spianning ar inte enbart teoretisk, utan
manifesteras konkret 6ver hela varlden, dar kyrkans varder-
ingar stélls 1 samtal med nya och férdnderliga normer.

Lat mig inleda denna studie av katolsk traditionalism med
ett bibelcitat. I Markusevangeliet 12:17 star det att Jesus sade
till sina larjungar: ”’Ge da kejsaren vad som tillhor kejsaren, och
Gud vad som tillhor Gud.” Och de alla férundrade sig over
honom.”. Bibelverser som denna har utgjort grund fér en myriad
av kristna forhallningssatt till kultur, politik och dialog mellan
troende och icke-troende. Fragan om hur den katolska kyrkan
bor forhalla sig till de standigt fordnderliga samhillena och
kulturerna &r fortfarande av stor relevans for dem som anser sig
vara anhingare av kyrkan och dess laror.

Den katolska kyrkan har alltid kdmpat med balansen
mellan innovation och stabilitet, dar fragan om férandring
kontra tradition har varit central. Trots att denna konflikt har
funnits genom hela kyrkans historia blev den sarskilt tydlig efter
den franska revolutionen. Revolutionens omvalvande effekter
tvingade kyrkan att forhalla sig till nya politiska och sociala
realiteter, vilket satte 1 gdng en langvarig och pagdende kamp
mellan viljan att bevara den teologiska och institutionella
stabiliteten och att anpassa sig till moderna idéer och
samhaéllsféorandringar. Denna konflikt fortséatter dn idag, dar



kyrkan star infér nya utmaningar 1 en alltmer globaliserad och
pluralistisk varld.

I lander som Foérenta staterna har denna kamp varit
sarskilt markbar, dar olika ladger inom kyrkan har drivit olika
tolkningar av dess roll i en modern kontext. Debatten har ofta
framstéallts 1 bindra politiska monster: 4 ena sidan hoger-
orienterade katoliker, som vill aterfora kyrkan till en tid innan
den 6ppnade dorrarna for viarlden och som vill befasta dess
teologi 1 motstand mot innovation och heresi; 4 andra sidan en
véansterorienterad katolicism som striavar efter att fordndra
kyrkan i enlighet med manniskors behov och 6nskningar, i en
anda av 6ppenhet och tolerans.

Trots att denna schablonartade beskrivning av klyftan
mellan ldgren har funnits sedan Andra Vatikankonciliet (1962—
1965), om inte lingre, har dessa motsittningar bara ckat sedan
Franciskus valdes till pave 2013. Pa senare tid har bade sa
kallade traditionalister, med fokus pa &ldre liturgiska riter,
fordomandet av Andra Vatikankonciliet samt hyllandet av en
nyskolastisk teologi, och progressiva katoliker, som ser den
synodala vigen som modell, varit i mediabevakningens, och
forskningens centrum — en bild som inte fangar hela komplexi-
teten.

Sedan bérjan av 2000-talet har en viaxande skara teologer,
filosofer och kulturkritiker i den anglofona virlden, som inte
finner sig till ratta 1 de traditionella eller progressiva
ytterligheterna, inlett ett intellektuellt projekt for att
ateruppliva och omprova den katolska traditionen. Dessa
tdnkare, som kretsar kring institutioner som till exempel
Pontifical John Paul II Institute for Studies on Marriage and
Family och World on Fire Institute, identifierar ett akut behov
av att anpassa kyrkans budskap till en samtida, borgerlig,
sekulér och ofta anti-religiés kultur. Denna rorelse har utvecklat
en vision av en kyrka som inte bara bevarar traditionen, utan
dven har formagan att evangelisera i en vérld som verkar



avlagsen fran religiosa varderingar. I denna studie undersoks tre
exempel pa hur denna alternativa form av modern tradi-
tionalism tar form. Jag hidvdar att dessa exempel bast forstas
som en alternativmodern rérelse, som uttryck for en rorelse som
soker balansera mellan bevarandet av katolska traditioner och
en dynamisk anpassning till samtida behov.

I denna studie presenterar jag tre exempel som
tillsammans illustrerar det jag menar adr en enhetlig rorelse.
Liksom en triptyk, déar varje panel bidrar till en gemensam
helhetsbild, belyser dessa exempel centrala aspekter av
rorelsens idéer och uttryck. Aven om de inte fangar rorelsens
fulla bredd, a4r de valda for att tydligt visa dess samman-
hingande vision och grundlédggande principer.!

Den forsta delen 1 denna triptyk dr den amerikanska
organisationen Word on Fire (WOF), grundad av den
inflytelserika biskopen Robert Barron. Genom omfattande
produktion och spridning via diverse medieplattformar — bécker,
podcasts, YouTube-videor, samt genom foreldasningar och
konferenser — har Barron och WOF skapat en evangeliserings-
plattform som inte bara lockar en stor mnationell och
internationell publik, utan ocksa etablerat ett nédtverk av
likasinnade katoliker. En av organisationens centrala
plattformar &r tidskriften Evangelization & Culture, som belyser
rorelsens tdnkesétt och vision.

Den andra delen av triptyken ar tankesmedjan New Polity,
som sedan grundandet 2018 blivit en betydande aktér inom den

1 Detta verk har sitt ursprung i min avslutande masteruppsats inom
kulturvetenskap med inriktning pa religionsvetenskap, vid Linnéuniversitetet
i Vaxjo, 2024. Uppsatsen, med titeln Alternativmodern traditionalism: Katolsk
traditionsideologi och sékandet efter en dynamisk kyrka i var tid. Efter
uppsatsens slutforande har ytterligare korrigeringar, utvecklingar och
uppdaterad information inférlivats, vilket reflekterar bade nyare forskning och
fordjupade resonemang, i och med publiceringen av denna bok. Arbetet utgor
en forlangning och fordjupning av de initiala analyserna fran uppsatsen och
syftar till att ge en mer omfattande forstielse av de komplexa relationerna
mellan kyrka och samhélle i var tid.



katolska intellektuella sfiren. En av deras mest inflytelserika
publikationer ar David C. Schindlers The Politics of the Real, som
publicerades genom New Polity Press 2018. Schindler, professor
vid Pontifical John Paul II Institute, behandlar 1 boken fragor
om politik, teologi, liberalism och religionens roll 1 det moderna
samhallet. Boken, som kommer att behandlas i viss detalj 1
denna studie, fangar manga av de teologiska och filosofiska linjer
som praglar New Polity och dess vision fér katolskt tdnkande 1
samtiden.

Det tredje exemplet dr manifestet A Manifesto of the New
Traditionalism, skrivet av Sean Domencic, Larry Chapp och
Marc Barnes 2021. Jag argumenterar for att manifestet pa ett
koncentrerat sitt sammanfattar de standpunkter som
kénnetecknar den nya formen av traditionalism, och kan ses som
en representativ sammanfattning av rorelsens idéer.
Forfattarna till manifestet har ocksa aktivt fort dialog med saval
Word on Fire som New Polity, vilket understryker den
sammanliankning av tankar och visioner som dessa rorelser
delar.

Dessa tre exempel illustrerar tillsammans tydligt en
vaxande rorelse. Denna rorelse soker en balans mellan fornyelse
och bevarande, och stravar efter att omforma den katolska
traditionen for att méta samtidens behov och utmaningar.

Vad jag vill gora 1 denna studie ar att presentera vad jag
menar ar en typ av alternativmodern traditionalism, genom att
analysera denna anglofona katolska rorelse, med malet att forsta
och analysera forfattarnas resonemang, motiv och argument.
Jag har ett storre mal att belysa en storre sammanhéngande
1idéorientering och idétradition av intellektuella som verkar for
vad de menar 4r en dynamisk katolsk idétradition, som bade kan
komma ur vad de anser ar ett kulturellt dédldge och erbjuda nya
mojligheter for katolsk evangelisering.

For att battre forsta och kontextualisera de katoliker som
ingar i denna rorelse, analyserar jag dven tidigare katolska



idéstromningar med fokus pa 1900-talets borjan. Denna
komparativa ansats visar inte bara pa kontinuitet mellan
historiskt kontextbaserade argument och tolkningar, den har
aven som syfte att visa hur nutida religiésa rérelser approprierar
och omtolkar tdnkare fran den religiésa traditionen och bildar
olika former av vad jag i denna studie kallar for traditions-
ideologi.?

Slutligen kommer denna idéstromning analyseras utifran
vad det 4r som ar sa intellektuellt lockande for s4 manga teologer
och kulturkritiker och placera denna teologi i en kulturell och
politisk kontext for att framja en mer nyanserad forstielse av
konservativa katolska ideologier och religionsvetenskaplig
kunskap om traditionspositiv katolsk idétradition.

Detta syfte konkretiseras genom att studien underséker
flera forskningsfragor. For det forsta, (1) vilka &ar de ater-
kommande begreppen inom denna rorelse, och hur kan
anviandningen av dessa begrepp forstas som en form av katolsk
traditionsideologi? Med andra ord, vilka resonemang, personer
och héndelser héamtas ur den katolska idétraditionen i
konstruktionen av denna ideologi? Vidare, (2) vilka kontinuiteter
finns det mellan detta niatverk av tdnkare och tidigare katolska
tankare? Dessa fragor ligger till grund for en djupgdende analys
av den idéstromning som studien utforskar. Detta kulminerar
sedan 1 den avslutande diskussionen (3): Hur kan denna nya
vision forstas i relation till en storre inom-katolskt debatt kring
kyrkan i moderniteten och i1 en stérre kulturell och politisk
kontext?

Studien inleds med ett avsnitt ddr fradgor om metod och
material besvaras. Déarefter foljer ett kort avsnitt om den
katolska kyrkans svar pa moderniteten, ett avsnitt som syftar
till att satta studien 1 sin ratta kontext.

2 Detta begrepp fortydligas i Del I.III i denna bok.
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I del I, "Tradition och traditionsideologier”, presenteras
studiens teoretiska roda trad: perspektivet pa tradition baserat
pa Alasdair Maclntyre, hur dessa traditioner kan analyseras
med hjalp av teologen och filosofen Cyril O'Regans fenomeno-
logiska typologier, samt hur konstruktionen av en specifik
tradition formas for att fylla ett sarskilt syfte — nagot jag kallar
“traditionsideologi”’, baserat pa Michael Freeden och Jason
Blakelys arbete om ideologier.

I del II analyserar jag det empiriska materialet och
identifierar aterkommande teman 1 rorelsens argumentation,
aterberéattelser och kritik. Dessa teman bildar en tydlig rod trad
genom materialet och kretsar kring tre centrala omraden:
kyrkan, konsten och politiken. Dessa tre omraden framstar som
de mest frekvent dterkommande och utgor didrmed strukturen
for min tematiska analys. Denna manga textutdrag som valts av
mig for att belysa viktiga passager och resonemang.

I den sista delen, del III, besvaras studiens
fragestallningar och fragan om huruvida denna roérelse kan
forstas som “alternativmodern traditionalism” diskuteras.
Genom att presentera rorelsens traditionsideologi och stilla den
parallellt med tidigare tdnkare fran 1900-talets borjan med
liknande tendenser, visar jag pa en kontinuerlig hermeneutik
som jag menar nyanserar bade dagens traditionalism och visar
pa en kontinuitet mellan tidigare katolska debatter och dagens
debatter.

I denna studie anvidnds begreppen “tradition”,
“traditionell”, “traditionalism” och ”traditionalistisk” pa olika
satt for att belysa olikheterna mellan nérliggande foreteelser.
Begreppet “tradition” anvéinds i ett teoretiskt syfte (se avsnittet
Teori), dar det forstas som ndgot som formas och omforhandlas i
sociala sammanhang. Termen “traditionell” daremot syftar pa
idéer, normer och satt att goéra saker som ldnge har varit
vedertagna inom en viss grupp eller kultur, och som ofta
upprepas och fors vidare utan att ifragaséttas.



Begreppet “traditionalism” anvidnds for att beskriva
rorelser som ser det som sin uppgift att forsvara en viss tradition.
Dessa rorelser lagger stor vikt vid att bevara traditionen i1 dess
ursprungliga form, men kan i vissa specifika fall 4ven férespraka
en begransad reformering — sa lange forandringen uppfattas som
ett satt att stiarka eller aterstédlla traditionens kérna.
“Traditionalistisk” anvands slutligen for att beteckna en specifik
rorelse som bestar av konservativa katoliker som till stor del
forkastar det moderna samhaéllet.?

Vid sidan av dessa begrepp kommer dven "dynamisk” att
ha en framtrddande plats i denna studie. Detta begrepp forstas
som ett sitt att beskriva en tankestromning eller ett
forhallningssétt som ar mer rorligt eller oscillerande. Begreppet
”dynamisk” bor darfor ses som deskriptivt, snarare 4n normativt.

Material

En av de priméarkéllor som anvinds i1 denna avhandling ar
tidskriften Evangelization & Culture: The Journal of the Word
on Fire Institute, som ges ut av organisationen Word on Fire
Catholic Ministries och dess institut, grundat av Robert Barron.

Tidskriften utgor en medlemsresurs inom institutet och
finansieras genom en manadsvis prenumerationsavgift. Den
finns tillgdnglig bade digitalt och 1 tryckt form. Samtliga
nummer ar skrivna pa engelska och innehaller 1 genomsnitt 140
sidor; allt som allt 2 544 sidor. Tidskriften publiceras kvartalsvis
och det forsta numret av skriften publicerades hosten 2019.
Sedan vintern 2023 fungerar Dr Matthew R. Petrusek som

3 Exempel pa dessa traditionalistiska katolska rorelser dr Sankt Pius X:s
prastbrodraskap, latin Fraternitas Sacerdotalis Sancti Pii X (FSSPX), Societas
Sacerdotalis Sancti Pit Quinti (SSPV) och Istituto Mater Boni Consilii IMBC).
En av de mest koncisa sammanfattningarna av denna trend inom den katolska
kyrkan aterfinns hos Werner 2020. Mer om traditionalistiska rorelser
behandlas senare 1 avsnittet "Tidigare forskning".
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Senior Director for tidskriften och Fr Stephen Grunow som
verkstallande direktér (CEO); sedan grundandet 2019, ar Fr
Grunow dven VD for organisationen Word on Fire Catholic
Ministries.*

Word on Fires grundare Robert Barron féddes 1 Chicago
1959.5 Han préastvigdes 1986 och utsags 2015 av pave Fransiskus
till biskop 1 Los Angeles. I juni 2022 blev Robert Barron istéallet
biskop av Winona-Rochester 1 delstaten Minnesota.® Ar 2000
grundade Barron Word on Fire Catholic Ministries som ett
sidoprojekt utéver sina prasterliga och akademiska uppgifter pa
forfragan av Kardinal George Francis som var biskop i Chicago.
Barron borjade forst producera innehall 1 radio men gick senare
over till videobaserade forelasningar och kommentarer till
aktuella héndelser, Barron startade &4ven hemsidan
wordonfire.org samma ar.”

2011 blev genombrottet for biskopen med hans dokumentér
Catholicism 1 tio delar publicerad som DVD-film och som ocksa
sdndes pa det amerikanska tv-natverket PBS. 2018 utokade
biskopen Word on Fire Ministries och grundade Word on Fire
Insitute (WOFI) i syftet att gora Word on Fire till en rorelse.8

Institutet har 2024 6ver 22 000 medlemmar och har de
senaste aren arbetat med att producera kurser, tidskriften
Evangelization & Culture, publicera bocker och halla konfe-
renser. 2024 presenterade institutet tva nysatsningar: den
akademiska tidskriften New Ressourcement och ett master-
program vid namn “Master of Arts in Evangelization and

4 ProPublica, “Word on Fire Catholic Ministries” https://projects.propublica.
org/monprofits/organizations/261448551 Hamtad 15 mars 2024.

5 Mycket lite har forskats kring biskopen och organisationen Word on Fire, se
dock Holmer, 2020, William, 2020, Hoover, 2021, och Barfield 2023.

6 Word on Fire, "Bishop Robert Barron”. https://www.wordonfire.org/about/
bishop-robert-barron/. Himtad 17 mars 2024.

7Word on Fire ”About Word on Fire”. https://www.wordonfire.org/about/.
Héamtad 17 mars 2024.

8 Word on Fire "The Word on Fire Insitute is now open!”. https://www.
wordonfire.org/articles/the-word-on-fire-institute-is-now-open/ Himtad 17
mars 2024.
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Culture” 1 samarbete med University of St. Thomas 1 Houston
som startade 1 juni 2024.9

Word on Fire &r en ideell 501(c)3 mediaorganisation och ar
darfor enligt amerikansk lag skattebefriad, nagot de blev 2009.10
Pa grund av organisationens 501(c)3-status 4r organisationen
skyldig att enligt den amerikanska myndigheten Internal
Revenue Service (IRS) att offentligt redovisa sin ekonomi enligt
IRS dokumentation. Arlig avkastning méste dven offentliggéras
var tredje ar i ett dokument med namnet Form 990.1! Vid
bokslutet 2022 hade (WOF) $13,917,766 1 inkomst med
$27,387,751 1 nettotillgangar, 1 jamforelse med $17,209,550 i
inkomst och $25,895,896 ar 2021.12

Bade biskopen sjdlv och organisationen har idag en stor
foljarskara pa sociala medier; Robert Barrons Youtubekanal
“BishopBarron” har den 17 mars 2024 1,05 miljoner
prenumeranter och sedan kanalen skapades 10 februari 2007
har kanalen haft 165 miljoner visningar.!® Pa andra plattformar
som Facebook (277 tusen foljare), Instagram (429 tusen foljare)
och X, tidigare Twitter, (267 tusen f6ljare) publicerar Barron
regelbundet. Word on Fire Insitute har i nuldget 140 tusen

9 University of St. Thomas, "MA Evangelization and Culture”. https://www.
stthom.edu/ Academics/School-of-Arts-and-Sciences/Division-of-The-School-of-
Theology/Graduate/MA-Evangelization-and-Culture/Index.aqf. Hamtad 17
mars 2024.

10 ProPublica, “Word on Fire Catholic Ministries” https://projects.propublica.
org/nonprofits/organizations/261448551. Hamtad 17 mars 2024.

11 TRS. “Public Disclosure and Availability of Exempt Organization Returns and
Applications: Public Disclosure Overview” IRS 4 december 2023.
https://lwww.irs.gov/charities-non-profits/public-disclosure-and-availability-of-
exempt-organization-returns-and-applications-public-disclosure-overview.
Hamtad 17 mars 2024.

12 ProPublica, “Word on Fire Catholic Ministries” https://projects.propublica
.org/nonprofits/organizations/261448551. Hiamtad 17 mars, 2024.

13 Robert Barron. "Bishopbarron”, Youtube-kanal. https://www.youtube.com/
@BishopBarron. Himtad 17 mars 2024.
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prenumeranter pa sin Youtubekanal och 82 tusen féljare pa
Instagram respektive 96 tusen pa plattformen X.14

New Polity ar en tankesmedja och det offentligt mer kinda
namnet for en del av Institute for Political Philosophy and
Theology, som har sin bas 1 Steubenville, Ohio. Det material fran
New Polity jag anviander bestar av artiklar publicerade
hemsidan newpolity.com och boken The Politics of the Real: The
Church Between Liberalism and Integralism, skriven av filosofen
David C. Schindler och utgiven pa institutets eget forlag, New
Polity Press, 2021.15

Den amerikanske filosofen David Schindler Jr. (som oftast
kallar sig David C. Schindler) ar specialiserad pa filosofisk
antropologi och metafysik. Han verkar som professor vid
Pontifical John Paul II Institute 1 Washington, D.C. Schindler
har skrivit ett tiotal bécker och en méangd vetenskapliga artiklar.
Han ar dven redaktor for den amerikanska grenen av tidskriften
Communio International Catholic Review.

Boken The Politics of the Real kretsar kring fragor om
politik, teologi, liberalism och religionens roll 1 det moderna
samhallet. Institutet ar skattebefriat sedan december 2018 och
ar likt Word on Fire klassad som en 501(c)3. Vid bokslutet 2020
visade New Polity $180,629 i1 avkastning, $2,786,547 ar 2021 och
en minskning till $79,397 ar 2022.16 I ledningen fér New Polity
sitter Andrew Willard Jones, Marc Barnes, Jacob Imam och
Reuben Slife.

”A Manifesto of the New Traditionalism” &r skrivet av
forfattarna Sean Domencic, Marc Barnes och Larry Chapp och
publicerades 22 december 2021 pa hemsidorna tradistae.com och

14 Word on Fire Insitute https://www.youtube.com/@word-on-fire,
https://twitter. com/ WordOnFire, https://www.instagram.com/wordonfire_
catholicministries/ Himtad 17 mars 2024.

15 Schindler, D. C., The Politics of the Real: The Church Between Liberalism and
Integralism, Steubenville: New Polity Press, 2021.

16 ProPublica” Institute for Political Philosophy and Theology”. https://projects.
propublica.org/monprofits/organizations/832568254. Hamtad 9 april 2024.
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gaudiumetspes22.com. Forfattarna har kopplingar till bade
Word on Fire och New Polity. Chapp har vid flera tillfallen
deltagit 1 samtal med och bidragit till Word on Fire, medan bade
Sean Domencic och Marc Barnes ar skribenter for New Polity.
Den senare ar dessutom chefredaktor for tidskriften. Manifestet
undertecknades av ett antal akademiker samt andra personer
med anknytning till den anglofona katolska sfiaren.?

Utover det ovan ndimnda materialet anvands &dven ett antal
texter 1 ett komparativt syfte for att visa pa likheter i storre
kulturella och politiska samtal. Det komparativa materialet ar
héamtad fran publicerade verk och digitalt publicerade texter.
Detta material ar framst skrivet pa tyska och franska, sprak som
jag inte bemastrat till fullo och har darfor jamfort med engelska
oversattningar. Urvalet till dessa verk ar baserat pa relevans och
dr inte menat att vara en uttommande presentation av
fullstandiga skolbildningar eller ideologiska stromningar.!8

17 Manifestet ar 4ven undertecknat av féljande personer: Dr. Rodney Howsare,
professor i teologi vid DeSales University, Diakon David Oatney fran Diocese
of Knoxville, Tennessee, USA, Tom Gourlay, lektor vid University of Notre
Dame, Australia, Ph.D.-kandidat Oscar Paniagua, professor i “Philosophy and
Sacred Sciences” i Tyler, Texas, William Beckman fran Highlands Ranch,
Colorado, Dom Dalmasso fran Logos Project Podcast, Dave Whittaker O.C.D.S.,
John Miner O.C.D.S., Brian C. Harris fran Boston, Rodrigo Tarraza, lekman i
den cisterciensiska orden vid Abbey of Gethsemani, Dr. Mario Ramos-Reyes,
M.T.S., J.D., Ph.D. och professor i filosofi och latinamerikansk historia vid The
Institute for the Study of Culture, Ethics and Development, Christopher
Zehnder fran Catholic Textbook Project i Croton, Ohio, Andrew Rabel, skribent
for "Inside the Vatican" i Melbourne, Australien, medlem i World Apostolate of
Fatima (Blue Army), samt Jake Fowler, “MA Theology”. Denna lista pa
undertecknare visar bredden och méngfalden av akademiska och religiésa
experter som stodjer manifestet.

18 De hiar tdnkarna engagerar sig i omfattande och mangfacetterade samtal,
bade inom ramen for sina publikationer och genom interaktioner péa
plattformar som YouTube och andra podcastforum. Dessa diskussioner utgor
en véardefull kidlla for att belysa mer informella och dynamiska former av
intellektuell dialog, vilket bidrar till en djupare férstaelse av deras idéer och
den intellektuella gemenskapen mellan dem.
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Metod

Studien baseras pa en néarlasning av det textbaserade
materialet. Att forsta forfattarnas perspektiv och argument
kriaver en djupare studie av referenser, aterkommande teman
och bildsprak, nagot som innebér att materialet maste lasas och
lasas om flera ganger 1 ett hermeneutiskt tillvigagangséatt och
som kréver en transparens kring forskarens egen forforstaelse. I
enlighet med Gadamer ar mélet med ldsningen att ndrma sig
forfattarnas horisont och pa sa satt stédlla “akta” fragor till
texterna som kan 6ppna upp for en djupare forstaelse.1?

Med andra ord riacker det inte bara med att kdnna igen
referenser eller vanliga tolkningar av passager fran religiésa
urkunder, det kravs dven en finkédnslighet for hur dessa
traditionella tolkningar kan omtolkas och kreativt omformuleras
for specifika dndamal. Likasa kravs en finkédnslighet kring
relationen mellan bild och text.20 Studiet av narrativ och mer
specifikt narrativ i syfte att féra fram och inspirera till social och
politisk handling, kraver en metodologisk finkanslighet 1 hur
vissa aterkommande monster av karaktéarer, handlingar, miljéer
och motiv presenteras i enhetliga berattelser.

19 Gadamer, Hans-Georg. Sanning och metod i urval. Géteborg: Daidalos, 1997.
174

20 T all diskussion kring hermeneutiken och dess roll inom humanistisk
forskning dterkommer spokena av godtyckliga tolkningar, relativism och
reliabilitet. Aven om detta ar en viktig diskussion har debatten redan bemétts
1 mer omfattande och véalargumenterade verk. I denna studie staller sig
forfattaren 1 linje med Marcelo Gongalo, som i sin tur betraktar sig som
larjunge till den franske filosofen Paul Ricoeur, och bemdoter denna kritik med
Gongalos ord:”positing a hermeneutic circle, spelling out the hermeneutics of
action or analyzing the interpretive texture of social reality and the way it
impacts individual sense-formation and the construction of selfhood only forces
us to pay closer attention to the intricacies of interpretation and the several
ways in which it can be misguided. In other words, hermeneutics can be rule-
based and set criteria distinguishing between better and worse interpretations
according to a logic of probability.” Marcelo, Gongalo. "The Hermeneutics of
Polarized Ideologies: Conflict, (Ir)rationality and Dialogue, Etudes Ricoeur-
tennes/ Ricoeur Studies (ERRS). Vol. 13, Nr 1. 2022. 73
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Lisningen av sjialva materialet foljde en viss arbetsgang
dar primarmaterialet (Kvangelization & Culture, New Polity och
manifestet) analyserats utifran ett antal terkommande teman.
Dessa omformulerades ett flertal ganger men slutade i tre
kategorier: “tradition och kyrkan”, “estetik” och ”politik”. I detta
arbete observerades likheter 1 tankegangar och grundantag-
anden for att sedan bilda underlag for kategorisering och
typologisering, identifieringen av litterdra genrer var dven del i
detta arbete.

For att identifiera monster och konstruera kategorier och
teman och en systematisk typologi anvidndes en tematisk
kodning for att sortera och bearbeta materialet. Metoden var da
1 linje med klassisk tematisk kodning utvecklad av Kathy
Charmaz och andra, det vill sidga tematisk kodning som
identifierar komponenter och egenskaper hos texten,
antaganden, implicita och explicita betydelser och nyckel-
punkter 1 texten.?! Kodningen skedde i1 tva olika former: en
initial kodning, dar jag mer brett letade efter monster, och en
fokuserad kodning dir jag forde samman monster till
kategorier.22 Sedan f6ljer en bredare ldsning av referenser,
samtalspartners, likatdnkande och motstandare i maélet att
identifiera storre néatverk.

I denna studie &mnar jag till stora delar féra en postkritisk
linje, som till stora delar forhaller sig till diskurser i vad Rita
Felski beskriver som en “tillitens hermeneutik”,2? ndgot som jag
anser ar initialt mer givande dn att inleda ett arbete 1 jakt efter
inre diskursiva maktmonster eller dolda fortyckande krafter.24

21 Charmaz, Kathy. Constructing Grounded Theory: A Practical Guide Through
Qualitative Analysis, London: SAGE, 2006. 50.

22 Rennstam, Jens & Wisterfors, David. Frdn stoff till studie: om analysarbete
i kvalitativ forskning, 1. uppl., Lund: Studentlitteratur, 2012.75.

23 Felski, Rita, The Limits of Critique, University of Chicago Press, 2015. 9

24 Enligt min mening ar detta en sund instéillning fér alla humanister som vill
forstd. Aven om jag anser att Felskis postkritiska position i slutdndan lagger
alltfor stor skuld pa kritiken (och dirigenom skapar en ofruktsam diskussion
kring distinktionen mellan emiska och etiska perspektiv), delar jag hennes 1dé
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Detta betyder absolut inte att detta inte 4r av enorm vikt att en
religionsvetare (1as all humanistisk forskning) bor stélla kritiska
och obekviama fragor. Mitt kritiska allierande med Rita Felski
baseras pad min overtygelse att humanistisk forskning alltid
innehaller en personlig dimension kring det forskare studerar.
Likasda hamtar jag fran Michael Polanyis epistemologiska
kritik,25 och den etiska viljan att lyssna och ldra mig fran de jag
studerar utan att samtidigt inte glomma vad den amerikanska
litteraturvetaren Robert T. Tally menar: “critique is a thoroughly
joyous activity, one that is inspired by a deeply felt love for the
work and for the fields in which such work takes place.”26

Trots att denna studie har en mer traditionspositiv ansats
hoppas jag pa en dialog med mer kritiska studier som kan
anvinda samma teoretiska system som jag presenterar hér.
Andra forsok till dialog har bland annat gjorts med marxistisk
teori hamtad fran Frankfurtskolan — en typ av forskningsansats
som, enligt min bedémning, pa ett foredomligt satt lyckas forena
teoretisk stringens med kritisk analys, och som ddrmed utgor ett
1deal 1 sammanhanget.2”

Katolska kyrkan i modern tid

Den katolska kyrkan har i modern tid genomgatt betydande
forandringar i sitt forhallande till politiska ideologier, kulturer
och fenomen kopplade till moderniteten. Kyrkan har
kontinuerligt navigerat de komplexa utmaningarna som

att: “Rather than looking behind the text — for its hidden causes, determining
conditions, and noxious motives — we might place ourselves in front of the text,
reflecting on what it unfurls, calls forth, or makes possible.” (Felski, 2015, 12).
25 Polanyi, Michael, Personal Knowledge: Towards a Post-critical Philosophy,
Routledge & K. Paul, London, 1958. 160.

26 Tally, Robert T. For a Ruthless Critique of All that Exists: Literature in an
Age of Capitalist Realism, Winchester; Washington, DC: Zero Books, 2022, 1.
27 For en bra utliggning av en mer kritisk anvindning av Maclntyre ar
Nicholas, Jefferey L. Reason, Tradition and the Good: MacIntyre’s Tradition-
Constituted Reason and Frankfurt School Critical Theory, 2012.
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uppstatt 1 takt med sociala, politiska och ideologiska
omvalvningar. Dessa svar har ofta varit bade svara och mang-
facetterade, beroende pa de skiftande kontexterna och de
utmaningar kyrkan statt infér. I synnerhet under 1900- och
2000-talet har kyrkan svarat pa en rad olika politiska system,
fran totalitdra regimer till liberala demokratier, vilket har lett
till en komplex och ofta motségelsefull roll 1 global politik.

Under totalitdra regimer, som de 1 Sovjetunionen,
Nazityskland eller under militdrdiktaturer i Latinamerika, har
kyrkan statt infor extrema moraliska och existentiella
dilemman, dar dess svar har varierat fran aktivt motstand till
mer tyst acceptans eller till och med samarbete, beroende pa
omstiandigheterna. P4 andra sidan av spektrumet, 1 liberala
demokratier, har kyrkans forhallande till staten oscillerat
mellan fordéomande av liberala varderingar till en balansgang
mellan att forsvara sin autonomi och att engagera sig i det
politiska livet for att framja vad katoliker menar &r social
riattvisa och etiska virderingar.

Dessutom har kyrkan statt infor de ideologiska
omvéilvningarna i1 form av sekularisering, feminism, postkolo-
nialism och globalisering, dar dess svar har varit lika delade som
de samhallsfragor de rort sig kring. Vad som framstar som en
konsekvent moralisk standpunkt i en kontext kan ses som en
reaktiondr eller forlegad hallning 1 en annan, vilket gor att
kyrkans politiska och sociala engagemang ofta blivit foremal for
bade kritik och beundran.

I denna vav av sociala och politiska forandringar har
kyrkans svar inte varit enkla, utan 1 manga fall har det kravt en
fin balansakt mellan att bevara traditionen och att anpassa sig
till nya varldsforhallanden, vilket gor kyrkans globala politiska
roll bade komplex och omdebatterad.

Det ar avgorande att inte betrakta den katolska kyrkan
som en enhetlig aktor eller reducera den till en abstrakt entitet,
sasom kyrkans larodmbete eller den heliga stolen. Kyrkan bestar
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av bade gemenskaper och individer, som 1 olika kontexter och
genom olika historiska och kulturella erfarenheter relaterar till
tro, moral och politik. Dessa gemenskaper och deras medlemmar
navigerar i varlden med de religiésa och etiska resurser som star
till buds, och deras svar pa samtidens utmaningar formas av en
rad faktorer, inklusive sociala, kulturella och historiska
omstiandigheter. Darmed ar kyrkans engagemang 1 varldsliga
fragor bade komplext och mangfacetterat, praglat av de
dynamiska relationerna mellan gemenskaper och individer samt
de samhéllen de verkar i.

Forskare som Hennessey (1981), Genovese (2008) och
Reymond (1998) undersdker kyrkans engagemang i liberala
demokratier, sdrskilt 1 USA, dar den katolska kyrkan inte bara
har varit en viktig religiés institution utan dven en aktor i
sociala och politiska rorelser, som medborgarrattsrorelsen, och 1
abortdebatter. Dessa studier belyser hur kyrkan har forsokt
paverka och forma det offentliga och politiska landskapet i en
vaxande demokratisk varld.

For att forstd och forska kring den moderna och
senmoderna katolska kyrkan ar det omojligt att forbise det sa
omskrivna Andra Vatikankonciliet (1962-1965). Konciliet
tenderar ofta att, 1 ndra pa panegyriska beskrivningar, fram-
stallas som ett kyrkomoéte 6ver alla andra kyrkométen och vars
like inte gar att finna ibland andra kyrkliga méten med en sddan
genomgripande paverkan pa kristen politik, byrakrati samt
kyrkans forhallningssiatt till véarlden och internationella
relationer.

Andra Vatikankonciliet var utan tvekan ett betydelsefullt
mote, men det bor inte ses som unikt 1 sin paverkan pa kristen
politik, byrakrati och kyrkans forhallande till varlden. Liksom
Laterankoncilierna (som pagick i omgangar mellan aren ar 1123
och 1517), Konciliet 1 Trent (1545-1563) och det f6rsta
Vatikankonciliet (1869-1870), markerade det en viktig
utveckling, men det &ar viktigt att sitta dessa historiska
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o6gonblick 1 ett liangre perspektiv av kyrkliga mdten som
kollektivt har format kyrkans historia och ldra. Andra
Vatikankonciliet var en milstolpe, men det ingar i en lang rad
betydelsefulla koncilier som har bidragit till att forma kyrkans
roll 1 varlden.

Trots detta har forskningsldget kring Katolska kyrkans
utmaningar 1 modern tid har till stor del kretsat kring Andra
Vatikankonciliet och dess teologiska, liturgiska och politiska
konsekvenser. Dessa konsekvenser har framst studerats av
historiker och teologer fran ett idéhistoriskt perspektiv. Ett
vanligt grepp har varit att ge en relativt neutral idéhistorisk
beskrivning av hindelseférloppet, de centrala tdnkarna och hur
samhaillet 1 stort tog emot kyrkans omstéllning efter konciliet.
Andra historiker har 1 stallet fokuserat pa de tévlande
visionerna inom konciliet, och hur dessa kan sparas i de debatter
och dokumentutkast som lag till grund fér konciliets slutgiltiga
texter.

Ett mer samtida forskningsperspektiv har varit att studera
kyrkans mer progressiva roll i politiska och sociala utvecklingar
under 1900-talet. Inom denna kategori star Gerd-Rainer Horn
och hans mer vansterorienterade ldsning av konciliet som ett
ledande perspektiv for en mer kritisk lasning av konciliet. Horn
argumenterar fér att konciliet inte bara var en teologisk
brytpunkt utan ocksa en social och politisk véandpunkt dar
kyrkan inledde en mer progressiv inriktning, séarskilt i relation
till dess hallning till varlden.

En annan framstdende och progressiv tdnkare ar Massimo
Faggioli, en forskare ur den sa kallade Bolognaskolan. Faggioli
lyfter fram vad han menar ar konciliets mer progressiva
teologiska innovationer, och i stillet for att framstéalla konciliet
som ett av flera kyrkomoéten, presenterar han det som en
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kyrkohistorisk brytningspunkt som férdndrade katolsk teologi
och relationen mellan kyrka och samhélle pa djupet.28

Vidare har forskare fokuserat pa de politiska och teologiska
foljder som konciliet forde med sig. En av de mest betydelsefulla
foljderna var ett storre fokus pa lekfolkets roll 1 kyrkan, vilket
markerade en forskjutning fran en mer préasterlig och hierarkisk
syn pa kyrkan till en syn dar lekfolket ocksa sags som aktiva
medlemmar i kyrkans mission. Ett annat viktigt resultat var en
6kad oppenhet for att inkorporera sekuldra kéllor 1 teologisk
tankebildning, vilket innebar ett forsok att fora dialog med den
moderna varlden och dess idéer, inklusive vetenskap och filosofi.
Manga forskare menar att ett okat fokus pa ekumeniska samtal
mellan katoliker och andra kristna, liksom den interreligiésa
dialogen, i1 hog grad var en foljd av Andra Vatikankonciliet, som
markerade en tydlig 6ppning mot samverkan 6ver konfessionella
och religibsa grianser. Dessa teologiska och politiska
forandringar bidrog till att definiera den katolska kyrkans
modernisering, och i stor utstriackning lade konciliet grunden for
den katolska kyrkans forhallande till viarlden under andra
hélften av 1900-talet.

I takt med att den katolska kyrkan 6ppnade sina doérrar for
den moderna vérlden, sarskilt efter Andra Vatikankonciliet, kom
en viaxande rorelse av katoliker bérjade anamma vad som inom
historisk och kyrkohistorisk forskning ofta bendmns som
traditionalistisk eller radikaltraditionalistisk katolicism. Dessa
rorelser, som har blivit mer framtriddande under de senaste
decennierna, praglas av en starkt kritisk hallning gentemot den
samtida kyrkans utveckling, sarskilt efter de fordndringar som

28 Ett viktigt verk for studier av kyrkans teologiska och sociala fordndringar ar
Shaun Blanchards The Synod of Pistoia and Vatican II: Jansenism and the
Struggle for Catholic Reform (2019). Blanchard sparar rétterna till reformerna
vid Andra Vatikankonciliet till synoden i Pistoia 1786, dar idéer som lokalt
biskopsansvar, religionsfrihet och anvindning av det lokala spréaket i liturgin
senare aterupptogs. Han undersoker varfor dessa idéer inte genomfordes da
och belyser kopplingarna mellan de tva koncilierna och langvariga teologiska
stromningar.
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genomférdes vid konciliet. Traditionalistiska katoliker uttrycker
ofta en oro 6ver den teologiska och liturgiska férnyelsen som
introducerades under 1960-talet och ser dessa forandringar som
ett avstandstagande fran kyrkans ursprungliga andliga och
dogmatiska traditioner.

Kérnan i1 denna rorelse ligger 1 en 6nskan att aterupprétta
kyrkan i sin tidigare form, innan de férdndringarna som skedde
efter Andra Vatikankonciliet. Fér dessa katoliker handlar det
inte bara om en atergang till dldre liturgiska riter, sdsom den
tridentinska méssan, utan ocksd om att ateruppréitta en mer
konservativ tolkning av katolsk teologi, moral och kyrklig
struktur. De féresprakar en katolicism som betonar den kyrkliga
auktoritetens centrala roll, dir paven och biskoparna styr enligt
traditionella normer och utan att ge vika fér det man ser som
modernistiska tendenser. Denna syn pa kyrkans vigval innebéar
ofta ett starkt motstand mot det ekumeniska arbetet, den 6kade
dialogen med andra religioner och den forédndrade synen pa
sociala och politiska fragor som utvecklades under och efter
konciliet.

Rorelsen ar inte homogen, utan bestar av olika grupper och
individer med varierande uppfattningar om hur langt kyrkans
atergang till traditionen bor striacka sig. Trots detta delar dessa
grupper en gemensam o6vertygelse om att den katolska kyrkan 1
dagens samhille har avvikit fran sina grundliaggande
véarderingar och behover atervianda till sina historiska rotter for
att aterfinna sin sanna identitet. Denna reaktion mot
modernisering kan ses som en férsvarsmekanism mot de snabbt
foranderliga kulturella och sociala omstédndigheter som har
praglat kyrkans utveckling sedan mitten av 1900-talet.2?

29 En mycket genomgripande och skarp analys av manga av de grundlaggande
aspekterna av traditionalistisk katolicism finns i kyrko- och missionhistorikern
Magnus Lundbergs Ar pdven katolik? Traditionalistiska variationer pa ett tema
(2024).
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Manuel Victor J. Sapitula har i sin forskning kategoriserat
traditionalistisk katolicism 1 relation till konservativ och
revisionistisk (progressiv) katolicism:

Revisionists (or progressives) desire large-scale accommodations
to modern sensibilities; they generally advocate for the revision
of the official church teaching on artificial contraception,
homosexuality, and divorce, among others. The conservatives, in
sharp contrast with revisionists, rally support for official church
teaching and defend traditional ways of exercising authority in
the church.30

Traditionalistisk katolicism, som pa flera satt delar asikter med
konservativa katoliker, skiljer sig framfor allt 1 dess forhallande
till omvérlden och hur de legitimerar sina politiska och
teologiska stillningstaganden. Sapitula menar att: “Tradition-
alist Catholicism argues for the legitimacy of its interpretation
by appealing to an ad litteram interpretation of rules, basically
in order to assert the "pristine” character of a tradition against
alleged attempts to compromise it”31,

Detta skiljer sig fran konservativa katoliker som erkanner
en “levande tradition”. Traditionalister tenderar 4ven att ge ett,
kontra konservativa katoliker, betydligt storre tolknings-
foretrade och en stor auktoritet till Konciliet 1 Trent (1545-1563)
och ett antal pavar under 1800- och 1900-talet; 1 synnerhet Leo
XIII (1878-1903), Pius X (1903—-1914), Pius XI (1922—-1939) och
Pius XII (1939-1958), alla pavar som tolkas av dessa tankare i
linje med en antimodern hallning.32

De senaste aren har denna rorelse vuxit sig storre inom
amerikanska katolska kretsar. Bland organisationer som SSPX

30 Sapitula, Victor J. Manuel. "The Formation and Maintenance of
Traditionalist Catholicism: A Preliminary Sociological Appraisal of the Society
of St. Pius X”. Social Science Review. Vol. 62, nr 2. 2010. 319.

31 Tbid. 321.

32 Tbid. 321.
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(Sankt Pius X:s prastbrodraskap) och olika sedevakantistiska
rorelser,33 har traditionalistiska katoliker funnit likasinnade och
vuxit sig starka framst 1 engelsktalande lidnder, nagot som har
fangat religionsvetenskapligt intresse.3*

Dessa traditionalistiska grupper har under 1900-talet och
in pa 2000-talet fort debatter kring olika typer av katolsk
integralism, nagot som gor att dessa grupper i fransktalande
lander oftast bendmns som intégrisme catholique och 1 engelsk-
talande ldnder som integralists 1 stiallet for traditionalister.35
Integralismen har sitt ursprung i Europa, och framst 1 Frankrike
dir sekulariseringen har haft ett starkt inflytande. Enligt den
har kyrkans syn pa sitt samhéllsansvar och sin roll 1 politiken
forandrats, vilket Chessel (2019) undersoker nar han beskriver
hur den franska katolicismen har navigerat mellan sekularism

33 Sedevakantismen &dr en katolsk rérelse som inte erkédnner den nuvarande
paven som legitim och anser att pavestolen i Rom star tom, nagot som ofta
kopplas till katolska kyrkans foérfall efter Andra Vatikankonciliet.

34 For studier kring traditionalistisk katolicism, se Allitt, 1998, Hennessey 1981,
Cuneo 1999, Ladriére, 1985, Laisney, 1989, Genovese 2008, Massa 2014 och
Clifford, 2023.

35 Katolsk integralism som politisk och religiés ideologi &ar ett stort och
komplext dmne som stricker sig over bade historiska och teologiska
dimensioner. Idén om en samlad katolsk politisk ideologi bérjade ta form under
slutet av 1800-talet och boérjan av 1900-talet 1 Frankrike, specifikt under den
turbulenta perioden av den tredje republiken. Det var en tid av politisk och
religiés omvilvning, dar katoliker i Frankrike kidnde att kyrkans inflytande
var hotat av den sekuldra staten och dess viaxande makt. En central idé inom
katolsk integralism &ar skapandet av en konfessionell stat, dar kyrkan inte bara
erkidnns som auktoritet utan ocksa aktivt stods och ges politisk makt. Har
anses kyrkan ha ett ansvar att styra samhéllet enligt katolska laror, vilket
innebéir en atergang till en tid da stat och kyrka samverkade for att forma ett
kristet samhélle. En viktig aspekt av denna ideologi 4r 6vertygelsen om att en
politiskt och religiost neutral stat a4r omdjlig. For integralister ska alla
institutioner, inklusive staten, baseras pa en moralisk ordning som speglar
Guds vilja. En annan betydande del dr den anti-pluralistiska hallningen, som
innebir motstand mot politisk och social mangfald. Det katolska samhéllet ses
som den enda legitima modellen for ordning, i kontrast till den liberala synen
som accepterar ideologisk och religios méngfald. Katolsk integralism
missténker dven religionsfrihet, sarskilt 1 dess moderna sekulédra form, och ser
den som ett hot mot kyrkans auktoritet. For integralister underminerar
religionsfrihet den moraliska enhet som anses nddvindig for att bevara ett
kristet samhélle dar kyrkans laror &r normgivande.

24



och behovet av att spela en aktiv politisk roll. Chessel visar hur
kyrkan, sarskilt 1 Frankrike, har haft att forhalla sig till statens
sekularisering och minskad religiés narvaro i det offentliga livet.

En anledning till att integralismen har manifesterat sig
tydligast 1 Frankrike ar bakgrunden i den franska revolutionens
uttalade och ofta aggressiva anti-katolska karaktér,
tillsammans med de gallikanistiska stromningarna inom den
franska kyrkan.¢ Dessa stromningar, som betonar den lokala
kyrkans autonomi i forhallande till paven, har spelat en central
roll 1 utvecklingen av den katolska ideologin i landet. Vidare har
separationen mellan stat och kyrka 1905, och den franska
principen om laicité, som fastslar en strikt atskillnad mellan
religios och politisk sfar, ytterligare forstarkt denna dynamik.
Dessa historiska héndelser och ideologiska stromningar har lett
till en séarpraglad utveckling, dar katoliker linge har strévat
efter att ateruppbygga en samhéllsordning som mer direkt
speglar det férmoderna systemet under Ancien Régime, pa ett
satt som skiljer sig fran katoliker 1 andra lander.

Denna nya vag av antimodernistiska rorelser, sdsom neo-
integralismen, har vuxit fram i katolska kretsar och hamtar
tydlig inspiration fran tidigare antimoderna och integralistiska
stromningar. Som Cuneo (1999), Patterson (2022) och Waller

36 Gallikanismen, som ursprungligen striavade efter att begrinsa pavens
inflytande i Frankrike, kan ses som bade modern och antimodern beroende pa
kontext. Under Ludvig XIV:s och Napoleons regim utvecklades gallikanismen
till ett verktyg for att stirka statens kontroll éver kyrkan, sirskilt genom
koncordatet 1801. Detta samarbete mellan kyrka och stat reflekterade
samtidens centralisering av makt. Trots dessa moderna inslag kan
gallikanismen ocksa betraktas som antimodern. Efter den franska
revolutionen och med framvixten av sekularism och liberala idéer, stod
gallikanismen som en motreaktion mot statens sekularisering. Den
foresprakade en stark kyrklig ndrvaro i politiken och samhillet, vilket stod 1
kontrast till den moderna idén om en sekuldr stat. Darmed f6rsokte
gallikanismen bevara en dldre modell av kyrkans och statens forhallande,
vilket gjorde rérelsen antimodern i sin opposition mot sekularismens framvéxt.
Integralister, som vanligtvis dr kritiska mot gallikanistiska rérelser och ofta
identifierar sig med ultramontanism, himtar ibland argument fran
gallikanistiska tédnkare for att stédja sin syn pa hur kyrkans roll bor integreras
1 den politiska sfaren.
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(2023) héavdar, kombinerar dessa rorelser traditionella katolska
viarderingar med nationalistiska och konservativa ideologier, och
utmanar de viarden som &Ar grundlidggande for den liberala
demokratin. Trots att neo-integralismen &r en modern
foreteelse, bygger den alltsa pa dldre antimoderna stromningar
som ifragasitter den sekuldra statens overhoghet och soker
aterstalla kyrkans centrala roll 1 bade det politiska och
samhélleliga livet.

Att kyrkan under 1800- och 1900-talet paverkades av
modernism kan inte forstas som en enkel eller entydig konflikt
mellan tradition och innovation. I sjalva verket var forhallandet
mellan katolicismen och moderniteten komplext, mangbottnat
och ofta svartolkat. Modernismens framvéixt, sirskilt inom
omraden som vetenskap, filosofi och sociala fragor, skapade bade
utmaningar och mgjligheter for katolsk teologi. Samtidigt som
manga katolska ledare sag modernismen som ett hot mot den
traditionella kyrkans dogmer och virderingar, fanns ocksa en
mer konstruktiv intellektuell och teologisk respons. Schloesser
(2005), Nord (2003) och Maguire (2019) underséker hur
modernismens paverkan pa katolsk kultur manifesterade sig och
hur konflikterna mellan tradition och modernitet blev centrala 1
kyrkans inre diskussioner.

Debatterna om kyrkans forhallande till modernism rorde
sig pa manga olika nivaer. A ena sidan fanns en stark
motreaktion fran konservativa teologer, som i enlighet med Pius
X:s encyklika Pascendi Dominici Gregis (1907) fordomde
modernismen som en heretisk rorelse. Dessa teologer sag
modernismen som ett hot mot kyrkans dogmer och ville bevara
den katolska traditionen i dess ursprungliga form. Enligt Leo
XIII:s encyklika Aeterni Patris (1879) hade kyrkan bekréaftat den
thomistiska filosofin som den enda sédkra vigen for att bevara
katolsk tro och moral, och Pius XII:s encyklika Humani Generis
(1950) understrok vikten av att bevara den teologiska
traditionen 1 métet med samtida idéstromningar, och riktade en
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tydlig fordomelse mot vad den uppfattade som skadligt
inflytande fran modernismen, sarskilt 1 form av relativism och
avsteg fran den katolska larans fasta grunder.

Flera institutioner och intellektuella forum blev viktiga
centra for debatten om hur kyrkan skulle férhalla sig till de nya
idéerna som uppstod 1 métet med moderniteten. Framstaende
exempel ar Pontificia Universita Gregoriana och Pontificium
Collegium Internationale Angelicum3’ 1 Rom, som under 1900-
talet utvecklades till centrala arenor for teologiska diskussioner.
Dar samlades bland annat tankare som Réginald Garrigou-
Lagrange OP (1877-1964), som tillsammans med andra
dominikanska teologer var starkt engagerade 1 att férsvara den
katolska tron genom en nytomistisk tolkning. Dominikanerna pa
dessa institutioner betonade vikten av att hélla borta moderni-
tetens utmaningar och sag en nytolkning av thomismens
principer som ett sitt att skydda kyrkans traditionella laror fran
de potentiellt destabiliserande effekterna av sekuldra och
liberala idéer.

Pa andra sidan spektrumet fanns teologer, framst jesuiter
knutna till skolan i Lyon, som hade en mer positiv instéllning till
vad de kallade ressourcement och var oppnare for att integrera
moderna idéer 1 den katolska teologin.?® Jesuiter 1 Lyon, som
Jean Daniélou (1905-1974) och Henri de Lubac (1896-1991) och
dominikaner som Yves Congar (1904-1995) fran Le Saulchoir-
skolan, férsokte forena modernitetskraven med kyrkans lara.
Dessa teologer, som var en del av den sa kallade Nouvelle
Théologie-skolan, arbetade for att ateruppliva de ursprungliga
katolska idéerna och att féorena kyrkans tradition med moderni-
tetens krav. Flynn och Murray (2012) belyser ressource-
mentrorelsens betydelse under denna tid, som en rérelse som

37Idag kallat Sankt Thomas av Aquinos pavliga universitet, pa latin Pontificia
Universitas Studiorum a Sancto Thoma Aquinate in Urbe.

38 Ressourcement har intresserat en mingd tdnkare, exempelvis Flynn 2021
och Kelly 2020.
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stravade efter att forena kyrkans teologiska identitet med ett
engagemang for moderna idéer och sociala forandringar.

Det ar dock viktigt att papeka att denna beskrivning ar
nagot forenklad och inte en uttémmande redogorelse for den
komplexa teologiska och intellektuella dynamik som préaglade
tiden. Det finns nyanserade variationer inom bade domini-
kanernas och jesuiternas hillning, och dven andra teologiska
skolor och personligheter spelade en roll i denna utveckling.

Dessa inomkyrkliga debatter var inte bara teoretiska utan
ocksa djupt kopplade till de politiska och sociala realiteterna i de
lander dar katolicismen var dominerande. I vissa fall, som under
Andra Vatikankonciliet (1962-1965), foérde kyrkans ledare en
langvarig och svar dialog om hur man skulle balansera ett
bevarande av traditionella teologiska vidrden med ett behov av
att 6ppna upp for nya kulturella och politiska realiteter, sdrskilt
1 relation till den liberala demokratins framvéxt och de sociala
rorelser som praglade 1900-talet.

Kyrkans interaktion med moderniteten kan darfér inte
reduceras till ett fordommande av nya idéer. Det handlade
snarare om en lang och komplex process av forhandling,
anpassning och omtolkning av traditionella dogmer for att méta
de utmaningar som den moderna vérlden stéllde.39

Idéhistoriskt har dessa skolor speglat en uppdelning
mellan en vilja att forsvara kyrkan mot moderniteten a ena
sidan, och en vilja att kritiskt féra samtal med moderniteten a
andra sidan.® Dessa skolbildningar har fortsatt att fungera som
modeller for att forsta kyrkan efter konciliet. Tva huvudsakliga
tendenser kan urskiljas: 4 ena sidan en traditionell hallning som
betonade en sérskild tolkning av nythomismen, och 4 andra

39 Huruvida “nouvelle théologie” bor férstas som en enhetlig grupp, en teologisk
och kulturell tendens eller om begreppet ger en missuppfattad bild av en spridd
miéngd tankare dr omstritt. I denna uppsats anvinds begreppet 16st for att visa
pa vissa tendenser snarare 4n en enhetlig grupptillhorighet.

40 Se exempelvis McCool, Gerald A. The Neo-Thomists. Marquette University
Press.1994.
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sidan inflytandet fran tdnkare inom nouvelle théologie, som
bidrog till en storre 6ppenhet for att integrera moderna idéer i
kyrkans teologi.4!

Avslutningsvis vill jag lyfta fram en annan grupp med
forskare som, istdllet for att enbart fokusera pa de mer
polariserade eller radikala positionerna inom katolsk teologi och
politik, har undersokt den pluralism av tillvigagangssétt som
katoliker har anvant fér att navigera i motet med moderniteten.
Dessa historiker belyser vad som kan beskrivas som ”ideologiska
mellanvigar”, en form av teologisk och politisk medling mellan
de mer traditionellt antimoderna positionerna och de
stromningar som sokte en mer radikal anpassning till moderna
varderingar och idéer.

Fokuset har framst legat pa fransk katolicism 1 borjan av
1900-talet, och 1 detta sammanhang bor verk som Brenna
Moores Sacred Dread (2013) ndmnas. Moore undersoker en
vickelse av katolskt kulturellt liv under denna period, med
sarskilt fokus pa konvertiten Raissa Maritain (1883—-1960). I sin
studie skildrar Moore diskurser kring lidande och skapandet av
en mer dynamisk katolsk fromhetskultur, dar Maritains
personliga och intellektuella resa fungerar som ett uttryck for
denna teologiska och kulturella medling mellan tradition och
modernitet. Genom att fokusera pa dessa “ideologiska
medelvigar” bidrar denna forskning till att nyansera bilden av
den katolska responsen pa moderniteten, och visar pd en mer
komplex och mangfacetterad utveckling inom den katolska
kyrkans teologiska och politiska landskap.42

Moore har fortsatt utforska mer dynamiska férhallningsatt
till moderniteten genom att studera hur katoliker internationellt
forsokte bygga andra typer av gemenskaper utanfor

41 For en grundlig genomgdng av bade teologernas egna tankar och dess
forhallande till sin samtid, se Mettepenningen 2010 och Boersma 2009.

42 Moore, Brenna. Sacred Dread: Raissa Maritain, the Allure of Suffering, and
the French Catholic Revival (1905-1944), University of Notre Dame Press, 2013.
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karnfamiljen med idéen att skapa en typ av katolsk vickelse 1
sitt verk Kindred Spirit fran 2021.43

En utgangspunkt for de forskare som Moore &r att oavsett
hur katolikerna sag pa sig sjalva, sa var alla pa ett eller annat
satt moderna och att 1 stallet for att utga fran en dikotomi som
bestar av moderna (upplysta, utvecklade) och antimoderna
(bakatstravande, irrationella) katoliker, uppkom en flora av
forhallningsatt till moderniteten.4

Ytterligare tva studier som har nyanserat bilden av
katolska kyrkans forhallande till moderniteten &ar James
Chappels Catholic Modern (2018) och Sarah Shortalls Soldiers of
God (2021). James Chappel argumenterar for att det &r
missvisande att forsta 1900-talets konflikter mellan religiésa och
sekulédra, som enkla motsittningar mellan moderna och icke-
moderna och menar 1 stdllet att positionerna bor ses som
”sekuldra moderna” och "religiosa moderna.” Chappel menar att:

If secular modernity is a state-sanctioned condition of religious
freedom, religious modernism can be understood as the set of
tactics that religious communities use to conceptualise, mobilise
within, and shape that modern settlement. In other words, the
“privatization” of religion in a modern setting seldom leads to de-
politicization but rather leads toward new forms of public
intervention that can be legitimated in the name of that sacred
private sphere.45

De tva former av religiés modernism som Chappel presenterar
dr antikommunism och antikapitalism. Det som bigge dessa
religiosa modernismer hade gemensamt var att arbetade med att

43 Moore, Brenna. Kindred Spirits: Friendship and Resistance at the Edges of
Modern Catholicism. University of Chicago Press. 2021.

44 Se Davies 2015 och Kirwan 2018.

45 Chappel 2018. 5.
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fora fram en katolicism som kunde vara relevant, da katolska
konfessionella stater inte langre sigs som en mojlighet.46

Medan den antikommunistiska formen kunde finna
allianser med fascistiska stater och fokuserade pa kdarnfamiljen
som nya vagar for att stdrka katolskt inflytande, fokuserade de
antifascistiska katolikerna pa att utveckla katolska lekmanna-
grupper, samtal med fackférbund och relationer utover
karnfamiljen for att bilda en typ av katolskt civilsamhéalle. Den
aterkommande fragan for bigge dessa katolska grenar, som
bigge ansag sig vara fortryckta av en eller annan sekulir form
av modernism, var vilken roll katolska kyrkan kunde ha i den
privata sfaren nir hoppet om en katolsk stat inte kunde
realiseras.

Ett liknande perspektiv presenteras av Sarah Shortall 1
Soldiers of God, diar hon undersoker tankare fran Nouvelle
Théologie med sirskilt fokus pa den jesuiten Henri de Lubac.
Shortall analyserar hur dessa teologer, under den nazistiska
ockupationen av Frankrike, viande sig till formoderna kéllor och
tanketraditioner f6r att hitta en mer autentisk katolsk
modernitet. Genom att atervianda till de tidiga kyrkofadernas
skrifter och den ursprungliga kristna traditionen, stravade de
Lubac och hans kollegor efter att formulera en katolsk teologi
som inte bara reagerade pa modernitetens utmaningar, utan
dven kunde bevara och férdjupa den katolska tron i1 ett modernt
sammanhang.

De Lubac och andra teologer inom Nouvelle Théologie sag
denna atergang till de tidiga kéllorna som ett sitt att fornya
katolicismen utan att férlora kontakten med dess historiska och
teologiska rotter. Samtidigt stravade de efter att integrera vissa
aspekter av den moderna virldens intellektuella och kulturella

46 Chappel studera dessa katolska grupperingar som antikommunister och
antifascister i stallet for prokommunister/fascister d& de ofta allierade sig med
sekulédra grupper i reaktion mot vad de ansag vara en hot mot kyrkan inte for
att fora en givande dialog med den sekulira motparten utan for att stoppa ett
upplevt hot.
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utveckling, vilket reflekterade deras vilja att konfrontera
samtidens fragor pa ett séitt som inte avvisade moderniteten
utan snarare forstkte anpassa den katolska teologin till nya
forutsattningar. Shortalls studie belyser hur dessa teologer
genom sin atergang till traditionen pa samma gang forsokte
hitta en balans mellan att bevara kyrkans grundldggande lara
och att mota de intellektuella och sociala forédndringarna i
samtiden.*”

Shortall gor likt Chappel en uppdelning mellan tva olika
svar pa moderniteten: en som siag en mojlighet med att
(motvilligt) samarbeta med sekuldra ideologier, nagot som
grundade sig 1 nytomistiska tanketraditioner, och en som ville

omtolka moderniteten 1 kristna former, inspirerad av patristiska
kallor.

47 Shortall, 2021.4.
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Del I. Traditioner och traditionsideologier

I. Tradition: Maclntyres dynamiska argument

For att ge liv at denna studie kravs ett teoretiskt ramverk som
inte bara avticker rorelsens inre diskursiva dynamik, utan
ocksa séatter den 1 spel med de storre politiska och kulturella
krafter som formar dess samtid.

I det kommande avsnittet utforskas tre skarpa perspektiv
fran inflytelserika tédnkare, vars insikter tillsammans skapar en
kraftfull teoretisk grund for analysen — en ram som syftar till att
fanga bade djupet och bredden 1 denna komplexa rérelse. For att
studera en tradition behover man forsta vad en tradition &r, hur
den bildas och hur den forandras. Beroende pa skolbildning och
vetenskapsteoretisk utgangspunkt skiljer sig svaret pa denna
fraga.

Den forsta delen av studiens teoretiska ramverk bygger till
stora delar pa den skotske filosofen Alasdair MacIntyre (1929—
2025) och hans arbete med tradition och traditionsbaserad
rationalitet. Han har genom &ren presenterat versioner av
idéerna och féljande ar en mosaik av Maclntyres traditions-
resonemang. Enligt MacIntyre ar en tradition ett argument
forlangt genom tiden. Mer utvecklat menar han, som ar praglad
av en marxistisk, kommunitaristisk och senare en form av
dygdetisk tankeskola att en tradition &r:
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an argument extended though time in which certain
fundamental agreements are defined and redefined in terms of
two kinds of conflict: those with critics and enemies external to
the tradition who reject all or at least key parts of those
fundamental agreements, and those internal, interpretative
debates through fundamental agreements, and rationale of the
fundamental agreements come to be expressed and by those
progress a tradition is constituted.48

En tradition bor inte forstas som ndagot statiskt, en kista med
“saker” som fors vidare fran hem till hem, generation efter
generation, utan niagot som man trader in i, behover forkovra sig
1 och forvantas ta stdllning till. Denna dynamiska idé om
tradition som nagot som bade har en relativt stabil grund, i det
att traditionen kretsar kring samférstand, samtidigt som
traditionen formas och omformas i méte med meningsskillnader
inom sin egen tradition och de yttre kritiker, gér Maclntyres
anvandning av begreppet mycket idéhistoriskt anvandbart.
Genom att studera hur forfattarna samspelade med
varandra och svarade pa bade dldre och samtida tankare, gar det
att urskilja en gemensam idétradition. Denna idétradition kan
ocksa forstas genom att studera hur dessa tdnkare anviander sig
av samma traditionsbaserade rationalitet fér att bemdta
kritiker. En grundpelare 1 MacIntyres forstaelse av tradition ar
att traditioner behover rationalisera battre for att overleva, men
att vad som réknas som férnuftigt och sant bestdms av sin egen
tradition. For att traditioner ska kunna moéta och kritisera andra
traditioner presenterar MacIntyre 1 prologen till sitt kdnda verk
After Virtue (1981) tre viktiga steg: (1) att férsta hur rivalise-
rande traditioner tinker och resonerar, (2) att identifiera olésta
problem eller inre motsdgelser inom denna rivaliserande
rationalitet, samt (3) att argumentera varfor denna tradition

48 Maclntyre, Alasdair C. Whose Justice? Which Rationality? University of
Notre Dame Press. 1988. 12.
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saknar de intellektuella resurser som din tradition kan
erbjuda.?

MaclIntyre stannar inte vid den traditionella férstaelsen av
tradition, utan expanderar och férdjupar begreppet genom att
integrera en hermeneutisk dimension 1 enlighet med Hans-
Georg Gadamers filosofi. Enligt MacIntyre utgor traditionen inte
enbart en samling tidigare svar eller lésningar pa specifika
problem eller situationer som kan appliceras 1 samtida
sammanhang.

I stallet framstar traditionen som en dynamisk och
strukturerande kraft som pa ett fundamentalt satt formar
individens perception och forstidelse av vérlden. Traditionen
fungerar saledes som en osynlig, men genomgripande, faktor
som forfor och strukturerar den praktiska och teoretiska
forstaelsen av omvérlden, genom att bade definiera vad som &r
synligt och vad som &ar osynligt for oss. Pa sa vis skapar
traditionen de begreppsliga och sprakliga ramar som individen
anvander for att navigera och férsta sin omvarld.

Denna syn pa traditionen innebar att den inte enbart kan
forstas som ett historiskt lager av insikter eller 16sningar som
kan tillampas pa nutida problem, utan som en aktiv och
formande faktor 1 den pagdende tolkningen och menings-
skapandet. For Maclntyre blir traditionen saledes en
forutsattning for bade fragornas och svarens existens, da det ar
genom traditionen som vi 6verhuvudtaget kan formulera fragor
och utveckla begrepp for att forsta och relatera till varlden.

Detta synsitt bryter med bade upplysningscentrerade och
marxistiska perspektiv pa traditionen, dar den ofta framstélls
som ett fortryckande element som hindrar individens frihet och
utveckling. I upplysningsprojektet ses traditionen ofta som ett
hinder for rationalitet och autonomi, medan den marxistiska

49 MaclIntyre, Alasdair C. After Virtue: A Study in Moral Theory. 3. ed.
University of Notre Dame Press 2012., xv-xvi.
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kritiken tenderar att framstéilla traditionen som en ideologisk
maktstruktur som bibehaller sociala ojamlikheter och hindrar
revolutionira forandringar.

MaclIntyres hermeneutiska ansats utmanar bada dessa
forenklade uppfattningar genom att visa att traditionen inte
nodvandigtvis maste forstas som nagot som fortrycker individen
eller haller tillbaka social utveckling. Tvartom kan traditionen
ses som en nodvandig forutsittning for att vi 6verhuvudtaget ska
kunna forsta och kritiskt forhalla oss till var omvérld. Den
erbjuder inte bara en uppsittning svar, utan ocksa de verktyg
och den sprakliga struktur som gor det mojligt att formulera nya
fragor och alternativa perspektiv.

Detta mer positiva forhallningssétt till traditionen innebér
att perspektiv som betonar traditionens fortryckande funktion
inte nodvandigtvis maste exkluderas, utan kan férstas som en
del av en storre, mer komplex forstaelse av traditionens roll 1
bade individuell och kollektiv utveckling. Traditionen ar siledes
inte en statisk kraft som antingen hindrar eller frigér, utan en
dynamisk och komplex kraft som bade strukturerar och
omformar var forstiaelse av virlden, och genom detta Aven
mojliggor nya former av autonomi och forstaelse.?® I sin studie
av idétraditioner genom katolska kyrkans historia skriver
Maclntyre att idétraditioner ar:

a continuing conversation through centuries in which we turn
and return to dialogue with the most important voices from our
past, in order to carry forward that conversation in our time [...]

50 En aspekt av Maclntyres forstiaelse av traditionsbegreppet och i synnerhet
hans traditionsbaserade rationalitet, &r huruvida logos far en allt for stor
prioritet i lasningen av historiska rorelser och pa sa satt kastar skugga over
retorikens kraft att 6vertala. Jag viljer darfor att ldsa in, oavsett om det helt
foljer Maclntyres ursprungliga idé, retorik som en viktig del av denna
“argument-6ver-tid” forstdelse av tradition.
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So we only know how to direct our enquiries now, if we have first
made our own the philosophical thought of our predecessors.51

Det finns saledes en struktur och en historisk dimension i varje
idétradition (religios som icke-religios) och Maclntyres syn pa
tradition liknar hér den ungerske filosofen Michael Polanyis
tankar om kunskap som auktoritet- och traditionsbaserad.52

Denna struktur ger forskaren en mojlighet att stalla fragor
som bade kan vara deskriptiva: “vilka &4r de interna/externa
kritikerna?”’, "hur har traditionen utvecklats over tid?” eller
“vilka ar aterkommande svar till kritikerna?’, men ocksa
kritiska fragor 1 som till exempel: “vilka 4r det som svarar pa
kritiken och hur rattfardigar de sin position som férsvarare av
traditionen?’, ”vilka kommer inte till tals?”

Maclntyres anvidndning av begreppet tradition har
kritiserats for att vara alltfér intellektualistisk och statisk.
Detta ar dock en missuppfattning av filosofens standpunkt:
Maclntyre betonar att en tradition alltid formas av méanniskor,
utovas 1 ett socialt sammanhang och innefattar maktrelationer,
sociala konstellationer och hierarkier.5? Det skulle vara en
missuppfattning att ldsa begreppet som en 6verféring av idéer
som inte forvantas bli paverkad av och paverka sociala
relationer. Likasd maste en tradition, om det skall vara en
levande tradition, vara beredd att omfamna och svara pa
radande och kommande konflikter.54

51 MaclIntyre, Alasdair C. God, Philosophy, Universities: A Selective History of
the Catholic Philosophical Tradition. Lanham: Sheed and Ward Book/Rowman
& Littlefield Publishers. 2009. 1.

52 Se exempelvis: Polanyi, Michael, Knowing and Being: Essays, Chicago
University of Chicago Press, 1969. 71. For en bra jamforelse av dessa tva
tdnkare, se Mitchell, Mark T. "Michael Polanyi, Alasdair MacIntyre, and the
Role of Tradition." Humanitas, vol. 19, no. 1-2, Spring—Fall 2006.

53 Macintyre 2007. 222.

54 Thid. 257.
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I1. Cyril O’Regan, Derrida och traditionsfenomenologi

Som ett komplement till MacIntyres syn pa tradition vill jag
uppmarksamma den irldndske teologen, idéhistorikern och
filosofen Cyril O’'Regan (f. 1952) och hans forestdllning om
moderniteten som en gava och hans utlaggning av tre specifika
kategorier av forhallningsdtt som han menar visar pa
fenomenologiska instéllningar till moderniteten.5>

I sin artikel "The Gift of Modernity”, publicerad 2018 1
tidskriften Church Life Journal, presenterar O’Regan ett
intressant perspektiv pa moderniteten genom att anvidnda
metaforen “gava”, vilket jag anvidnder i1 min studie av den
katolska rorelsen. Han inleder med att anvidnda begreppet
“gava” 1 enlighet med dess traditionella innebord — som nagot
gott och positivt. I denna forsta betydelse ses moderniteten som
en gava till manskligheten: en gava som for med sig mojligheter
for individen, for rattvisa, och for social och kulturell utveckling.

Har ligger fokus pa modernitetens formaga att framja
manniskors vilstand och den individuella friheten samt pa de
framsteg som gors inom omraden som vetenskap, teknik och
samhélle. O'Regan menar dock att en gava, i enlighet med den
franska filosofen Jacques Derrida, for med sig en dubbelhet:

I should put on the table another, less straightforward sense of
gift, which has been brought forward in modern continental
philosophy, and is especially prominent in the French “trickster”
Jacques Derrida. This slippery fellow expostulates on the
doubleness of “gift” by drawing attention to the doubleness of the
German “Giften,” which means both “cure” and “poison” and
which translates the Greek “pharmekon,” which also has the
same double meaning.5¢

55 O’Regan, Cyril. “The Gift of Modernity” Church Life Journal. 20 Mars, 2018.
56 Tbid.
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Fran detta perspektiv innehaller alltid en gava nagot som
mottagaren inte tdnkt sig motta, nagot som kan skada i stallet
for att gora gott. Hos Jacques Derrida tar denna skada formen
av en ekonomi av forviantan och motkrav.>” Jacques Derrida sjalv
utforskar begreppet gava i sina skrifter, sarskilt 1 The Gift of
Death, (Donner la mort), dar han belyser dess paradoxala natur
som bade nagot positivt och som ett gift.>®

For Derrida ar gadvan inte en enkel, osjidlvisk handling utan
en komplex handling som skapar en dubbel forpliktelse. A ena
sidan ses gdvan som nagot positivt, ett uttryck fér generositet
och kirlek, nigot som ges utan férvintan pa atergildning. A
andra sidan bar gavan, just genom sin osjalviskhet, ocksd med
sig en inbyggd forpliktelse att atergalda — niagot som gor den till
en borda, ja, till och med ett “giftigt” fenomen. Den som ger
uppoffrar nagot av sig sjalv och skapar en osynlig skuld mellan
givare och mottagare. Gavan blir darfor inte helt ren; den skapar
en kedja av 6msesidiga beroenden och férvantningar. Derridas
reflektioner om gavan som bade ett positivt uttryck och ett gift
speglar hans storre dekonstruktionistiska filosofi, diar han séker
avsloja de motsigelser som ligger till grund fér vara mest
grundlaggande begrepp och relationer.>?

O’Regan anvédnder detta maéangtydiga begrepp for att
forklara den typologi han konstruerat kring olika typer av
forhallningsatt till moderniteten. Han presenterar i sin artikel
tre typer av forhallningsétt som han véaljer att kalla cheerers (de

57 Jaques Derrida har presenterat denna idé i flera av sina senare verk, framfor
allt Given Time I Counterfeit Money, (Derrida 1994.) Derrida hamtade mycket
av sin filosofi kring omgjligheten av en sann géva fran den tyske
existentialisten Martin Heidegger (Champetier 2001, 18). Liknande perspektiv
gd aven att se inom mer antropologiska studier, fraimst i Marcel Mauss, se
Mauss 1967).

%8 Derrida, Jacques, Donner la mort, Paris: Galilée, 1999.

59 Overséttaren till Derridas engelska utgava av Donner la Mort, David Wills,
péapekar att Derridas idé om tvetydigheten i begreppet “gdva” pAminner om det
engelska uttrycket “kiss of death.” Enligt Wills bar bada uttrycken pa en
dubbelhet dar gavan bade implicerar ett offer och en forintelse, vilket skapar
en paradoxal relation mellan liv och déd.
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som ser moderniteten som nagot gott), weepers (de som sorjer
modernitetens uppkomst och utveckling av) och en tredje
kategori som O’Regan klassificerar som shadow-seers.®°

Utéver att lasa den tredje mellankategorin, shadow-seers,
som nagon som strategiskt oscillerar mellan att forkasta och
hylla moderniteten, gar det att urskilja en mer nyanserad och
dynamisk position. De som faller under denna kategori ser
moderniteten inte som ett entydigt fenomen, utan som en
standigt pagdende spidnning som genomsyrar den samtida
varlden.

For shadow-seers handlar det om att konfrontera en
samtid dir de positiva och negativa aspekterna av moderniteten
existerar sida vid sida, vilket skapar en kénsla av inre och yttre
konflikt. De 4r medvetna om modernitetens potentiella fordelar
— sasom teknologiska framsteg, okad individuell frihet och
rattvisefragor — men ar samtidigt medvetna om de faror och
forluster som foljer med dessa framsteg, sidsom ett forlorat
sammanhang i traditioner, moral och andlighet.

O’Regan ger en poetisk och kraftfull beskrivning av dessa
shadow-seers med orden: "her mind flooded with contrary
perceptions”. 81 Har fangar han deras stindiga inre kamp mellan
dessa motsatta perspektiv, dar sinnet fylls av bade hopp och oro,
bade fornyelse och forlust. For shadow-seers d4r moderniteten en
dubbelbottnad gava: den erbjuder nya mdjligheter och
utmaningar, men den har ocksa férédande konsekvenser for
traditioner, religiés tro och social sammanhallning. Deras
position priglas av ett slags existential osdkerhet, diar varje
framsteg och varje forandring standigt maste balanseras mot det
som riskerar att ga forlorat.

Denna grupp ar saledes inte passivt observant, utan aktivt
engagerad 1 att navigera mellan dessa motstridiga krafter. Deras

60 O’Regan 2018.
61 Tbid.
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teologiska och filosofiska position kan beskrivas som en stindig
stravan efter att halla fast vid det som véardefullt, samtidigt som
de sbker en viag genom de utmaningar och mdjligheter som
moderniteten stéller pa sin spets. Denna spdnning, som O'Regan
beskriver med stor kénslighet, gor att de inte ser pa
moderniteten som nagot entydigt gott eller ont, utan snarare
som en komplex verklighet som kraver bade kritik och
erkdnnande. Det &r 1 denna spinning som han menar att
manniskor kan se den ambivalenta karaktiaren av en gava.6?

Det O’Regans typologi erbjuder som forklaringsmodell ar
bade monster 1 tolkningar av historiska och politiska
forandringar och en forklaring kring hur dessa paverkar inter-
aktionen med likasinnade och kritiker.

Analysen av en fenomenologisk spanning ger forskaren en
mojlighet att undga ofta ohjalpsamma dikotomier som frekvent
sdger mer om forskarens egna preferenser 4n vad som pagar i
materialet, for att 1 stallet lagga vikt pa nédr och varfor
studieobjektet talar, skriver eller 6vrigt agerar 1 en given
situation. Det vicker &aven fragor kring huruvida ens
studieobjekt haller dessa tre mojligheter (att hylla, sérja eller
detta tredje ldge) Oppna 1 samtal och tankar. O’Regans
perspektiv ger dven forskare mojlighet att skifta 1 abstraktions-
niva; dessa positioneringar kan bade ske i vad teologen menar &r
“at the level of immediate intuition and perception”® och 1 stérre
politiska och ideologiska debatter som den har studien studerar.

62 O’Regan beskriver dessa tre kategorier bade som fenomenologiska perspektiv
och ideologiska konstruktioner. Det senare l6per risken att bredda begreppet
ideologi till en allt for bred term och kommer darfér inte anvindas pa ett helt
lika sétt 1 denna uppsats. For en givande diskussion kring en allt f6r bred
definition av begreppet, se Lukin, Anabelle. "Ideology and the Text-in-context
Relation.” Functional Linguist. Vol. 4, nr 16. 2017. 2

63 O’Regan 2018.
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I11. Traditionsideologi

Hur kan dessa perspektiv da forma ett systematiskt teoretiskt
ramverk? Jag menar att det gar att utveckla ett givande ramverk
som bade kan belysa en inre struktur i denna rorelse och visa
hur denna struktur konstrueras genom hanterandet av kritiker,
samt ett yttre kritiskt perspektiv, genom begreppet
traditionsideologi.

Med begreppet traditionsideologi striavar jag efter att
kombinera Alasdair Maclntyres resonemang kring tradition —
hur traditioner inte bara bevarar, utan ocksa utvecklar sina
egna former av rationalitet genom tid 1 olika sociala och
kulturella sammanhang — med Cyril O’Regans fenomenologiska
insikter om hur minniskor faktiskt upplever och tolkar sin
verklighet.

Denna kombination ger oss en mojlighet att forsta hur
traditioner inte bara formar vira nuvarande perspektiv, utan
ocksa hur de ar emotionellt djupt rotade 1 en historisk tolkning
av det forflutna. Traditioner fungerar som en speciell grammatik
for hur vi laser viarlden, dar vi stdndigt forhaller oss till tidigare
héndelser, idéer och handlingar — genom att férdéma eller hylla
dem. Och det dr denna dynamik, denna stdndiga omvardering
och omtolkning, som inte bara paverkar vara visioner om
framtiden utan ocksa aktivt formar dem. Genom detta
perspektiv framtriader traditioner inte som statiska arv, utan
som levande processer som stdndigt omdefinierar bade vart
forhallande till det forflutna och vara mal for framtiden.

Med andra ord: vilka resonemang, ténkare, estetiska
preferenser och viktiga hdndelser man valjer att lyfta fram eller
forkasta paverkas inte bara av den inre traditionsgrammatik
man tillhor, utan ocksd av hur man upplever att dessa delar
paverkar ens liv, vad man haller for gott och sant, samt vad man
anser vara en fara eller en trygghet i sin vardag. Om du ser pa
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en historisk utveckling likt en weeper, en cheerer eller en
shadow-seerer, kommer detta att paverka vad du forkastar,
forvranger eller rentav fordomer. Men den kvarstaende fragan
blir da: vad ar det som gor detta till en [traditions]ideologi?

Mitt eget begrepp bygger pa antropologen Clifford Geertz
1dé om ideologi som kulturella system och den amerikanska
statsvetaren Jason Blakelys hermeneutiska perspektiv pa
1deologier:

Ideologies are, in fact, enormous lived-out narratives that
incorporate the lives of numberless people and often entire
societies. This embodiment also breaks down strict dichotomies
between ideological descriptions of the world and the world itself.
Ideologies are never simply attempts at description, but also at
enactment and performance. They contain what I refer to as
“ethically magnetic” features that inspire new kinds of identity
and commitment from adherents. If ideologies are maps, they are
maps that seek to build reality.64

Vikten av denna forstaelse av ideologi ligger 1 hur ménniskor
inte bara beskriver den verklighet de lever 1, utan ocksa hur de
stravar efter att forma och omvandla den. Ideologier fungerar
som ett slags lins genom vilken varlden tolkas och ses, men ocksa
som ett verktyg for att bygga och fordndra den. Genom ideologi
uttrycker individer och grupper sina varderingar, sina drémmar
om framtiden och sina forhoppningar om en béattre samhélls-
struktur, vilket gér den till ett kraftfullt redskap for bade
forklaring och forandring.

I detta sammanhang kan statsvetaren Michael Freedens
1idé om ”ifragasatta begrepp” och hans morfologiska analys av
ideologier ge ytterligare insikter. Freedens teori belyser hur
1deologier anvéinder politiska begrepp for att skapa konceptuella

64 Blakely, Jason. "Ideology”, The Philosopher, senast uppdaterad 20
december 2022; https://www.thephilosopher1923.org/post/the-new-basics-
ideology Hamtad 9 april, 2024.
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kartor som hjalper ménniskor att navigera i och forsta véarlden.
Dessa begrepp fungerar inte som neutrala objekt, utan ar
dynamiska verktyg som ideologier stidndigt omformar for att
stodja sina syften. Freedens modell foreslar att ideologier kan
delas upp 1 tre typer av begrepp: kirnbegrepp, intilliggande
begrepp och perifera begrepp.

Karnbegreppen ar de centrala, grundldggande idéerna som
definierar en ideologi. Dessa begrepp, sasom “frihet”, "rattvisa”
eller "tradition”, ar djupt foérankrade i ideologins identitet och
anvands for att strukturera dess 6vergripande visioner. Intilligg-
ande begrepp ar mer flexibla och kan anpassas for att passa olika
sammanhang inom ideologin. De fungerar som byggstenar som
gor det mojligt att bredda eller precisera den ideologiska
diskursen. Slutligen &r perifera begrepp de mer specifika och
kontextbundna begreppen som inte &r lika centrala, men som
anda bidrar till ideologins livskraft genom att binda samman
teori och praktik i olika situationer.

Freedens modell hjilper oss att forsta hur ideologier inte
bara fungerar som en uppséattning tankar eller idéer utan som
dynamiska system som organiserar och omstrukturerar begrepp
for att skapa en sammanhéngande och handlingskraftig karta
over varlden. Denna forstaelse ar viktig for att analysera hur
ideologier kan bade spegla och forma den verklighet méinniskor
upplever och hur de stravar efter att bygga en ny, alternativ
verklighet.5

Om vi Aaterigen uttrycker oss pa ett annat siatt: Vi
konstruerar vara traditionsideologier for att konkretisera det vi
anser vara etiskt tilldragande, genom att skapa konceptuella
kartor av var varld, bade var forstaelse av historiska hindelser
och de samtida. Dessa ideologier &r flexibla och kan férandras, 1
storre eller mindre omfattning, beroende pa de omstéandigheter

65 Freeden, Michael. “The Morphological Analysis of Ideology”, i Freeden,
Michael, Sargent, Lyman Tower & Stears, Marc (red.) The Oxford Handbook of
Political Ideologies. 1. ed. Oxford: Oxford University Press. 2013. 115-137.
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och behov som uppstar éver tid. De fungerar som verktyg for att
organisera och forsta viarlden omkring oss, samtidigt som de
erbjuder en riktning fér hur vi 6nskar forma framtiden. I denna
process ar ideologier inte statiska, utan snarare dynamiska och
anpassningsbara for att mota foranderliga sociala, politiska och
kulturella realiteter.6

Jag skulle vilja ga sa langt som att sdga att detta géller alla
ménniskor, 1 det att vi alla dr sprakliga, historiska och kulturella
varelser, oavsett om man anser att historien styrs av enbart
materiella lagar, universums inneboende ordning eller gudomlig
forsyn. Vi alla stravar efter att forsta och forma var omvérld.
Denna gemensamma striavan ar en grundlidggande del av var
mansklighet, och avspeglar vart behov av att skapa mening och
ordning i1 en varld som stidndigt fordndras. Oavsett vara olika
perspektiv och 6vertygelser, engagerar vi oss alla pa nagot satt 1
att tolka var plats 1 varlden och forma var framtid.

Den ténkare vars teoretiska perspektiv ligger ndrmast
mitt eget dr Talal Asad och hans idé om diskursiva traditioner.
Mitt begrepp bor inte forstas som ett konkurrerande perspektiv
till Asads, utan snarare som en fortsiattning pa hans arbete. Den
Saudifédda antropologen Asad, som dr mycket kritisk till studiet
av religion som nagot statiskt och essentiellt, presenterar i
stallet islam som en diskursiv tradition. Han stéiller fragan:

What is a tradition? A tradition consists essentially of discourses
that seek to instruct practitioners regarding the correct form and
purpose of a given practice that, precisely because it is
established, has a history. These discourses relate conceptually

66 Ideologier kan &ven vilja att inte bemota sociala eller kulturella
forandringar, vilket vi ser 1 olika reaktionédra ideologier. Att sdga att dessa
ideologier inte fordndras skulle vara att missuppfatta vad som faktiskt pagar:
de fordndras, men den ideologiska kartan erbjuder inte langre en verklig blick
pa omvirlden. I stéllet riskerar den att vilja “stanna” eller "stoppa” omvérlden
och forma den till den bild man anser bor vara bist, snarare dn den som
faktiskt existerar. Jason Blakely beskriver detta fenomen som att man blir
vilse 1 sin ideologiska karta.
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to a past (when the practice was instituted, and from which the
knowledge of its point and proper performance has been
transmitted) and a future (how the point of that practice can best
be secured in the short or long term, or why it should be modified
or abandoned), through a present (how it is linked to other
practices, institutions, and social conditions).67

Har paminner Asad om bade Maclntyre och Polanyi i att
tradition inte 4r "nagot” som fors vidare intakt utan nagot som
standigt konstrueras och fargar individer, samtidigt som det ger
forskaren ett mojligt telos att studera. Asad fortsatter med att
specificera vad en distinkt islamsk diskursiv tradition ar och
menar att det ar: “a tradition of Muslim discourse that addresses
itself to conceptions of the Islamic past and future, with reference
to a particular Islamic practice in the present.”68

Eftersom jag dr intresserad av dessa tdnkares ideologiska
anvandning av sin egen tradition och for att just komma at det
som Blakely kallar ”ethically magnetic” det vill sdga det som
tdnkare ser som det etiskt lockande 1ideologin, &mnar jag spetsa
till Asads begrepp genom att just belysa den narrativa och
kreativa aspekten av denna traditionskonstruktion. Begreppet
amnar forklara hur alla dessa argument (logiska, moraliska,
estetiska, traditionella) placeras in 1 en storre lockande
berittelse, 1 en storre karta som pa flera siatt kan forstas som en
saga med som leder vigen genom svar terriang.

Jag menar att detta begrepp savil fangar Maclntyres
traditionsbaserade rationalitet som O’Regans givandetypologi,
som 1 sin tur kan ge perspektiv for att forsta traditionsideologier.
Eftersom jag ar intresserad av narrativ och berattelser ndrmar
jag mig dven, fastén pa ett avstand, semiotiken och narratologin.

67 Asad, Talal. “The Idea of an Anthropology of Islam.” Qui Parle, vol. 17, no. 2,
2009. 20.
68 Tbid. 20.
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Religionsvetaren Anna L. Peterson menar att narratologin
inte bara studerar narrativ som historiska tolkningsverktyg by
imposing a plot on a series of events”® men ocksa hur denna
“handling” behover karaktéarer, borjan och slut och en kulturell
tradition och tidigare beréattelser att hdmta fran. Peterson menar
att “The socially-constructed nature of narrative highlights the
fact that every story, no matter who is telling it, is told for a
point“7%, nagot som jag menar kan férstas som en av traditions-
ideologins ké&rna: traditionens alla argument (logiska,
moraliska, estetiska, traditionella) beridttas 1 en samman-
héngande berittelse for att skapa en modell eller en karta av
handlingar, 1 enlighet med traditionens rationalitet och telos
som bygger pa ett gemensamt sprak och referenssystem.”!
Avslutningsvis bor termen forstas som ett verktyg i min roll som
traditions- eller ideologiantropolog, dar jag som observator
forsoker forsta natverk av tdnkare och resonemang.

69 Peterson, Anna L. “Religious Narratives and Political Protest.” Journal of the
American Academy of Religion, vol. LXIV, no. 1, 1996. 28.

70 Ibid, 28-29. Peterson fortsidtter dven med ett antal viktiga reflektioner
gallande dess historiska och politiska forankring: "Narratives often motivate
activism not primarily because of their vision of the past but rather because
people find a projected future appealing. To be compelling, of course, a vision of
the future must be coherent with people's understanding of the past. It must,
further, seem possible-a utopia that is truly "no place" cannot motivate people,
at least not many, to struggle for its realization. A story that builds on the past,
accurately assesses the possibilities of the present, and presents an appealing
future, however, also enlarges people's views of their possibilities [...] It can
thus motivate them to remake the "narrative" in which they are living so that
it resembles more closely the narrative they want to live” (Peterson 1996. 31.)

71 Detta mer diskursiva perspektiv pa tradition behovs diskuteras med en mer
allmén bendmning av tradition som nagot statiskt och fast, detta sker i
avsnittet “resultat”
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Del Il. Den alternativa traditionalismen

I. Kyrkan och traditionen

Vi gar nu vidare till en genomgang av det empiriska materialet,
som 1 detta fall &r hamtat frdn nummer av Evangelization &
Culture, artiklar publicerade av New Polity, boken Politics of the
Real skriven av David C. Schindler, samt A Manifesto of the
New Traditionalism”. Innehallet kategoriseras i tre teman:
”Kyrkan”, "konsten” och ”politiken”. Innehallet &ar i1 férsta hand
tematiskt organiserat for att tydliggéra en rod trad, men dér
kronologisk ordning dr mdéjlig att uppratthalla, f6ljs d4ven denna.

Lat oss forst studera den kanske mest aterkommande
tematiken 1 denna rérelse: idéen om en djup och bred katolsk
tradition. Biskop Barron presenterar sin Word on Fire-rorelse
som en motvikt mot vad han menar ar en “puritanical impulse,
which is very deep within all religion.””? Den katolska kyrkan,
menar Barron, har resurser att motverka denna impuls genom
traditionens inre dynamik. Tidigt 1 foérsta numret av
Evangelization & Culture kontrasteras WOF-traditionen med en
torr och "boxed in” thomism; priasten Damian Ference beskriver
1 sin recension av verket The Habit of Being, en bok om sydstats-
forfattaren Flannery O’Connor, hur hon férkroppsligar en mer
levande typ av katolsk tradition och skriver:

It is unfortunate that today the words “Thomist” or “Thomism”
are often associated with an outdated, boxed-in, scholastic

2WOF, nr 1, 2019. 1.
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tradition that fails to engage the modern world. But such an
understanding is contrary to the true spirit of Thomism and
Thomas Aquinas himself [...] For her, St. Thomas Aquinas was a
brilliant philosopher, an unrivaled theologian, and an exemplary
researcher and teacher. He taught that God exists, that it is
reasonable to believe in him, and that the world was created and
redeemed by him, all of which are antithetical to nihilism.73

Ference menar att O’Connor bést bor ses som nagon som
forkroppsligar vad Andra Vatikankonciliet féresprakade: “a lay
Catholic woman, nourished by the sacraments and the rich
intellectual tradition of the Church, intently focused on her
artist’s mission to consecrate the modern world through her life
and her work.””* Genom att placera Ferences ingaende hyllning
av O’Connor i det férsta numret finns det en indikation att hon
bor ses som normerande.”Den sanna katoliken bor vara nagon
som ser problemen, inser sina egna fel och som understéller sig
kyrkan som institution péa ett kreativt satt.

En annan tidnkare som aterkommande refereras i
tidskriften ar den brittiske forfattaren och journalisten G.K.
Chesterton, en tdnkare som far representera denna kreativa
underkastelse. Redaktionschefen for tidskriften, Todd Worner,
citerar Chesterton:

Catholic doctrine and discipline may be walls; but they are the
walls of a playground. Christianity is the only frame which has

73 Tbid. 17.

74 WOF: nr 1, 2019. 18-19.

75 Ference fortsitter och skriver: “Consider two of her most important and
hopeful observations: ‘It’s in the nature of the Church to survive all crisis—in
however battered a fashion’; ‘The Church is founded on Peter who denied Christ
three times and couldn’t walk on the water by himself.” O’Connor loved her
Catholic faith, but she wasn’t naive about what it meant to be part of the
Church. She once noted, ‘You have to suffer as much from the Church as for
itt—and she was right. Yet Flannery O’Connor always remained a faithful
daughter of the Catholic Church and a faithful hillbilly Thomist, which may be
the exact brand of Thomism the world needs today” Ibid. 19.
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preserved the pleasure of Paganism. We might fancy some
children playing on the flat grassy top of some tall island in the
sea. So long as there was a wall round the cliffs edge they could
fling themselves into every frantic game and make the place the
noisiest of nurseries. But the walls were knocked down, leaving
the naked peril of the precipice. They did not fall over; but when
their friends returned to them they were all huddled in terror in
the centre of the island; and their song had ceased.”®

Katolicismen portriatteras hir som en ram dar ménniskan kan
“leka fritt”. Observera att trots lekfullheten upplevs fortfarande
det som befinner sig utanfor den katolska ramen som nagot
farligt, som ett stup och dar kyrkan erbjuder en raddning. I sitt
hostnummer 2020 om bibeln, fortsatter WOF forfattare att
spinna pa traden om den rdddande men dynamiska kyrkan. I
numret presenteras bibeln (som oftast beskrivs med orden ”den
heliga skrift”) som teologins sjil, en idé hamtad fran Andra
Vatikankonciliet, och hur den katolska traditionen influerad av
denna teologi genomsyrad av bibeln “provides a broad,
humanistic perspective of man gives you the language you need
to reach people where they are.”??

Dessa reflektioner gar att ldsa som bade ett forsvar for
kyrkan och ortodoxin, samtidigt som det finns en vilja att halla
ett avstand till alltfér harda och strdnga definitioner av den
katolska traditionen och ldran. Denna balans aterfinns dven i
Nya traditionalist-manifestet dar de stéller sig 1 motsats till
traditionalistiska rorelser:

Rather, we stand for the living flame of a very different
traditionalism, a beautiful, living thing, ever ancient and ever
new! In the words of the Holy Father, “Here we see the authentic
Tradition of the Church, which is not a static deposit or a
museum piece, but the root of a constantly growing tree. This

76 WOF: nr 4, 2020. 8.
7T WOF: nr 5, 2020. 3.

52



millennial Tradition bears witness to God’s work in the midst of
his people and ‘is called to keep the flame alive rather than to
(Querida Amazonia § 66). In every age, this

”

guard its ashes
living flame of Tradition has burned ever brighter by
“scrutinizing the signs of the times and... interpreting them in
the light of the Gospel” (Gaudium et Spes § 4).78

Kyrkan och traditionen maste da tolkas som nagot levande, bade
gammalt och nytt pa samma gang; nagot som kréaver tolkande
manniskors involvering och inte enbart abstrakta doktriner fran
en svunnen tid. En annan viktig punkt ar att traditionen
placeras “in the midst of his people”, ett citat fran pave
Fransiskus apostoliska brev Querida Amazonia, publicerat den
12 februari 2020, som signalerar en Oppenhet for specifika
liberala och mer progressiva tendenser, 4n hos traditionalistiska
rorelser som tenderar att inte anvidnda detta mer féorsamlings-
orienterade sprakbruk.

Sean Domencic, en av manifestets forfattare, anvander
liknande férsamlingsorienterade resonemang i sin artikel "The
Christian Trancendence of the Right/Left Dichotomy” publicerad
av New Polity 2023:

So let us pray before the Father that we be given fresh eyes,
unclouded by the wisdom of this world. May we study the
Scriptures and the Signs of the Times with the wisdom of the
God-Man, Our King and Brother, Our Master and Bridegroom,
Our Lawgiver and Liberator.”

I detta sammanhang framtrader en intern spadnning mellan 'this
world' och 'the signs of the times' — ett aterkommande drag inom

78 Domencic Sean, Larry Chapp, & Barnes, Marc. “A Manifesto of the New
Traditionalism”. 22 December 2021.

7 Domencic, Sean. "The Christian Transcendence of the Right/Left Dichotomy”.
New Polity. 10 januari 2023. https://newpolity.com/blog/right-left-dichotomy?
rg=politics Hamtad 2024-05-27.
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rorelsen. I det foljande undersoker vi hur kyrkan kan navigera
och uppréatthalla balans 1 denna dynamik.

Kyrkan som forsvarare av ortodoxin

For hur ser dessa tankare att en dynamisk men ortodox tradition
skall kunna balansera traditionen i en stiandigt fordnderlig tid?
I en recension av Netflix miniserie Waco om den omtalade sekten
Davidianerna, ger forfattaren Andrew Petiprin ett svar pa denna
fraga och menar att problemet ar att manniskor som dlskar Gud
forsoker tolka bibeln utanfér vad den Katolska kyrkans
laroambete kallar “the living teaching office of the Church”.80

Petiprin presenterar hér en férklaringsmodell till sektens
forfall 1 en individualistisk ldsning av bibeln utanfér kyrkan; en
kyrka som kidnnetecknas av ett levande ldroambete och ett svar
till den sekuldra staten och dess oférmaga att forsta troende
méanniskor. Petiprin fortsédtter denna utliggning med att
hénvisa till Biskop Barrons bibliska tolkningsstrategier for att
“recover the depth and power of the Bible in the twenty-first
century”’.8! Avslutningsvis menar Petiprin att det finns en
konstruktiv ldsning av tragedin i Waco. For katoliker ar den
heliga skrift: “a mirror in which the pilgrim Church on earth
looks at God.”82 Forfattaren menar att tragedin 1 Waco kan ses
som ett larande exempel pa hur kyrkan behévs som en tolkande
kapten pa ett stormigt hav, kyrkan maste leda varlden att forma
manniskor efter bibeln.

Detta begrepp “pilgrim Church” ndmns forst 1 detta
nummer av tidskriften men kommer ligga som en viktig herme-
neutisk nyckel for rorelsen, bade hos Word in Fire och hos
manifestets forfattare. Vad innebér denna pilgrimskyrka? Nagot

80 WOF: nr 5, 2020. 23.
81 Tbid. 24.
82 Tbid. 24.
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som kénnetecknar en pilgrim ar dess rorlighet, Biskop Barron
skriver:

A great biblical conviction is that “we have here no lasting city.”
This world is good, indeed very good; but it is, at the same time,
ephemeral, evanescent. The psalmist tells us that our lives are
over “like a sigh,” and that we are like “flowers which bloom in
the morning but which by evening wither and fade.” Rather than
1dolize and absolutize our economic system—or our country,
culture, political party, or leaders—we must remember that all
such earthly things are fleeting. We should, accordingly, place
our confidence only in the eternal God.83

Biskopen, med WOF-forfattarna, balanserar mellan en institu-
tionell kyrka med dess hierarki, laroambete och dogmatik, med
en gammaltestamentligt inspirerad kritik. Barron aterkommer
vid flera tillfallen i tidskriften med en liknande kritik.8 Ett syfte
for detta ar att battre kunna evangelisera en mangt och mycket
icke-religios samtid:

To evangelize in our own time and place, drawing especially the
“nones” into the beauty and truth of Catholicism, we have to be
nimble; we have to know what to use and to be able to quickly
reach into this “Grandma’s attic” of the Church to use it. But we
can’t do this if we don’t know our own tradition and study it.85

En av de kanske viktiga punkterna i denna passage &r biskopens
stravan efter en specifik typ av traditionsappropriering av den
katolska traditionen. Det vill sédga, Barron tycks ha en specifik
tanke hur WOF-rorelsens evangelister skall vara flexibla och
snabba pa sina fotter. Forfattarna till The New Traditionalism-

8 WOF: nr 2, 2019. 1.

84 Liknande argument dir Biskopen beskriver kyrkans Oppenhet till alla
nationer och folk aterfinns dven i nummer 7.

85 Tbid. 1.
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manifestet lyfter en liknande poang av att katoliker behover
atervanda till att ldsa sin egen tradition:

The Catholic Church is the guardian of the Sacred Tradition
passed onto the disciples by dJesus Christ. In this age of
deracination, it is no wonder that new generations are returning
to tradition, rediscovering its forgotten heritage, both in the
Church and in the world. But whenever the Spirit guides men to
Truth, the Devil will strive to pervert their good intentions. As
Catholics, we hold fast to all that is good in the movement for the
restoration of lost traditions and oppose all appearances of evil.
It has become evident that the Devil’s tool to ruin the
traditionalism of the 21st century is the spirit of the Pharisees,
who opposed the renewal of the Spirit and the Good News of Our
Lord Jesus Christ. We reject the white-washed tombs of this dead
traditionalism.86

Fariséer kopplas till dem som inte kan férnya, nagot som vi kan
lasa dven kopplas till djavulen. Men hur ska katoliker ldsa sin
tradition och 1 ldngden kunna genomféra dessa foérnyelser?
Teologen Tracy Rowland, som framst uppmérksammats fér sin
studie av Benedictus XVI, fortsatter att trycka pa vikten av en
katolsk tradition som leds av en tolkande institution. Rowland
byter ut Waco med vad hon menar var det "teologiskt trau-
matiska 1700-talet” och kontrasterar Immanuel Kants
autonoma och fornuftsbaserade ldsning av religion och heliga
skriften, byggd pa det rena fornuftet, med paven Benedictus
XVI:s traditionsbaserade rationalitet. Rowland skriver:
“Benedict’s response to Kantian moralism entailed an
engagement with a triad of concepts: reason, revelation, and
tradition. All three of these concepts have an impact upon our
understanding of Scripture.”s?

86 “A Manifesto of the New Traditionalism”. 2021.
87 WOF: nr 5, 2020. 89-90.
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Denna triad av Benedictus bibelférankring utvecklar
Rowland sedan genom att héanvisa till Gadamer, den tyske
teologen Romano Guardini och den schweiziska teologen Hans
Urs von Balthasar som alla ger tolkningsforetrdde at bibelns
radikalitet snarare dn subjektets fornuft. Som en motkraft mot
bade en subjektivistisk och en for statisk ldsning av bibeln
foreslar Rowland ett atervidndande till den fyrdelade tolknings-
traditionen associerad med den antika och medeltida kyrkan. De
fyra tolkningstraditionerna &ar: den bokstavliga, allegoriska,
moraliska och anagogiska lasningen; en typologi som fatt nytt liv
tack vare den franske teologen och kardinalen Henri de Lubac.88
Denna fyrdelade bibeltolkning propageras &aven starkt av
tankarna hos New Polity.®?

Vi har sett att bade manifestets, Evangelization & Cultures
och New Politys forfattare velat presentera just den rorliga men
institutionella kyrkan, bade 1 vilken roll dess dogmatik skall
inneha och i vilken typ av bibeltolkning som bor foresprakas. I
en intervju med journalisten Mark Galli, fragar chefredaktoren
Tod Worner om Gallis syn pa kyrkan.

I denna intervju blir paradoxen ett ledande motiv. Galli
menar att det finns en paradox 1 att katoliker (och manniskor 1
stort) ar kallade till att leva ett heligt liv och ge sig fullstdndigt
till Kristus, samtidigt som det finns en acceptans kring att
manniskor ar olyckliga syndare och att det finns en stor risk att
man inte nar i ndrheten av méalet. Galli menar att denna paradox
inkorporeras i den katolska kyrkan och skriver att: “The Catholic
Church is the Church of both Graham Greene’s 'whiskey priest’
(in The Power and the Glory), who despite his many moral
weaknesses is still used by God, and Father Damien, the saint
who ministered to lepers at the cost of his life.”?0

88 WOF: nr 5, 2020. 95

89 Williard Jones, Andrew. “A Liturgical Cosmos”. New Polity. 30 oktober 2020.
https:/mewpolity.com/blog/a-liturgical-cosmos?rq=de%20lubac Hamtad 2024-
05-07.

90 WOF: nr 6, 2020. 46.
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I fragan om den Katolska kyrkan kan erbjuda den moderna
varlden nagot, svarar Galli:

Two things, which may seem paradoxical. On the one hand, there
1s steadfastness. In a world in turmoil and confusion, when
people don’t know their left hand from their right, when they're
swimming in a sea of relativism and despair, the Catholic Church
can be a solid rock upon which one can build a sure foundation
for life. At the same time, we make a mistake if we think of the
Catholic Church as the ultimate expression of conservatism.9!

Galli visar hir pa dubbelheten i kyrkan som institution, dess
funktion och dess essens med hjilp en klippmetafor; att kyrkan
bor vara en klippa. Men han stiller samtidigt fragan hur fast
den klippan bor vara, journalisten fortsatter:

It is anything but conservative at its core. Yes, of course, any
institution with the size and longevity of the Roman Catholic
Church will have a fair amount of conservatism in it, for both
good and ill. But just when the Church seemed more set in her
ways than ever— the epitome of conservatism in the modern
world—along comes Pope John XXIII and the Second Vatican
Council. [...] The modern world needs a strong rock upon which
to build and an institution willing to reframe in fresh ways its
theology and practice so that it can reach out to a world that
needs Jesus Christ more than ever.92

WOF presenterar med Gallis svar att de allierar sig med
konciliet och dess auktoritet. De visar dven att de inte ser en
motséttning 1 att anvdnda motiv som ”a strong rock” och
“reframe in fresh ways”, ndgot som signalerar en vilja att ha en
bagge-och mentalitet. Manifestets forfattare tar detta
paradoxala sprakbruk ldngre i sin formulering:

91 Ibid. 48.
92 Thid. 48.

58



In short, we stand alongside those countless souls who yearn for
orthodoxy and renewal, who profess Thomism
and ressourcement, who embrace hierarchy and liberation, who
pray with traditional forms and active participation, in a word,
the prophets of the New Traditionalism.%

Joseph Ratzinger

Hela rorelsen préaglas av en aterkommande figur som spelar en
avgorande roll i att definiera och férmedla dess varderingar och
teologiska inriktning. Forfattarna till WOF och manifestet
anvander denna figur (utan att naimna honom vid namn) for att
1llustrera vad de anser vara den ortodoxa, men dynamiska
kyrkan. Figuren &ar central for att forstd bade rorelsens
grundldggande principer och dess stravan efter fornyelse och
utveckling inom en traditionell ram. Denna person ar: prasten,
biskopen, kardinalen och sedermera pave Joseph Ratzinger/
Benedictus XVI.

I en artikel av den tyska journalisten Peter Seewald,
oversatt av Fr. Brian McNiel, hyllas Ratzinger som den tidnkare
som har givit kyrkan den ridtta tolkningen av det Andra
Vatikankonciliet. Ratzinger, som var en deltagare i konciliet,
presenteras som en av de vésentliga pusselbitarna 1 att ge
kyrkan de resurser for att féra in katolicismen i en ny fas.%
Seewald klargor Ratzingers kyrkopolitiska och teologiska
positionering: att Ratzinger tidigt lyfte varningens finger kring
en utveckling som forskingrade konciliets anda:

Ratzinger affirmed that true progress comes from a renewal that
begins at the roots—not through a new building that is put in the
place of the old building, [...] After the council, different camps

93 “A Manifesto of the New Traditionalism”. 2021.
94 WOF: nr 6, 2020. 92.
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were formed in theology and in the Church (a situation that
remains to the present day). Modernists like Hans Kiing
dismissed Ratzinger as a renegade, a traitor, a progressive
theologian who had turned into a reactionary.%

Det finns en ambivalens i Seewalds portrattering av Ratzinger.
Teologen anvidnds som ett viktigt exempel for framsteg och
fornyelse och Seewald menar att det ar felaktigt att pasta att
Ratzinger skulle dndrat sin teologi i en reaktiondr riktning i
slutet av 1960-talet; samtidigt menar han att “Ratzinger was a
hindrance to the zeitgeist, because he stood firm by the decisions
of the council and opposed the nebulous ’spirit of the council.”%

Till skillnad fran progressiva katoliker var den hyllade
Ratzinger inte riadd fér att vara omodern.®” Likt den ovan
namnda Mike Gallis, som arbetade med motiv av ”solid rock” och
“reframe in a fresh way’, anvidnds motsatspar som “true
progress” med “opposed the nebulous spirit of the council” fér att
beskriva Ratzingers modiga balansging. Aven om det gar att
lasa Seewalds beskrivning av Ratzinger som en balanserande
motpart mot traditionella och progressiva eller liberala krafter
under konciliet, faller den hardaste kritik mot olika typer av
liberal katolicism.

Forfattarna till manifestet fér nytraditionalism foljer
denna argumentering och forkastar en polariserad lasning av
konciliet:

Therefore, we affirm not only the validity of the Second Vatican
Council, but the primacy of these dogmatic and pastoral
constitutions, in our present era, to instruct the people of God to
be “an instrument for the redemption of all” (Lumen Gentium §
9). We reject the rupturists on both the right and the left, who
both assert that the Council taught modernism. We likewise

9 Ibid. 92.
96 Ibid. 93.
97 Ibid. 93.
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reject the lukewarm liberals who, despite their formal acceptance
of the Council, have muted its full message and compromised for
either the conservative or progressive form of the bourgeois
individualism of modernity. Without the full flowering of the
Council, the modern world cannot be redeemed for if “to doubt
the Council is to doubt the Holy Spirit Himself Who guides the
Church” then to dilute the Council is to dilute the work of the
Spirit.98

Ratzinger aterkommer aven 1 WOF-forfattaren Roland Millares
artikel ”It’s the End of the World: As Ratzinger Knows It”,%° dar
forfattaren presenterar Ratzingers teologi i relation till kritik
bade fran konservativa och liberala hall med fokus pa dennes
eskatologi.1% Benedictus upplevs for WOF-forfattarna som stabil
och nyanserad, nagot som ar ett aterkommande tema 1ldsningen
av paven:

As head of the Congregation for the Doctrine of the Faith,
Ratzinger spent twenty five years articulating the teaching of
Vatican II and defending it against its critics on both the left and
the right. [...] He was also one of the great defenders of reason on
the world stage. At a time when many of the representatives of
the secular culture were questioning our capacity to know
anything as true, Ratzinger resisted what he termed “the
dictatorship of relativism.” He claimed, in line with the great
Catholic tradition, that certain truths—moral, intellectual, and
aesthetic—can be known and that this knowledge in fact serves
to unite people across religious and cultural divides.101

98 “A Manifesto of the New Traditionalism”. 2021.

99 WOF: nr 10. 2022. 104.

100 Nummer 16 av tidskriften, helt tillignad Ratzinger, inleds av Biskop Barron
sjalv med orden: “Pope Benedict XVI (formerly Joseph Ratzinger) leaves a
remarkable legacy in both the Church he served and in the wider society. Often
pilloried by his opponents as a fire-breathing conservative, he was in fact one
of the most balanced, nuanced, and stabilizing figures within the Catholic
ambit.” WOF: nr 16. 2023. 1.

101 Thid. 1.
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Benedictus framstar inte bara som en Oppen och Kklarsynt
dynamisk tédnkare, han framstills ocksa som en ridddare av
sanning och fornuft, nagot som identifieras som nagot som
minskat 1 den sekuldra kulturen.

Word on Fire och Biskop Barron féljer 1 Ratzingers fotspar
och identifierar bagge farorna i en flykt fran den férnuftiga och
sanningsokande kyrkan, samtidigt som den inte far forlita sig
enbart pa en defensiv rationalism. I slutdndan menar biskopen
att bagge dessa sétt att fora fram det religiosa budskapet blir
bristfalligt och upphéjer 1 stillet den kristna beréattelsens
annorlunda och radikala karaktér.

Teologen Matthew Levering identifierar i denna ansats
influenser fran den postliberala teologiska skolan ledd av George
Lindbeck och Hans Frei och den brittiska teologen John Milbank,
ledaren av en teologisk skolbildning som oftast kallas "radikal
ortodoxi”.102 Alla dessa tdnkare har pa olika sitt anammat
filosofen Ludwig Wittgensteins idé kring sprakspel och Barron
menar, med grund 1 dessa tdnkare, att det manniskor gor bast 1
ar att fokusera pa evangelierna 1 sig.103

Beige Katolicism, forandring och sekularism

Inom den bredare rorelsen jamstalls ofta liberal katolicism med
vad som kallas “beige katolicism.” I artikeln "Beyond the
Banality of Beige Catholicism: Romano Guardini and a
Sacramental Worldview” kontrasterar Roland Millare, som
nyligen skrivit om Benedictus XVI, en beige katolicism med den
tyske Romano Guardinis (1885-1968) sakramentala varldsbild.

102 WOF: nr 7. 2021. 83.

103 Thid. 83-84. Levering avslutar sitt kapitel med att sammanfatta biskop
Barrons egna teologi med att sdga att biskopen “"reminds us that, over and over
again, he has insisted upon “the embodied, the iconic, the incarnational.” In so
doing, he has separated himself decisively from the liberal Catholicism in which
he was first trained.” Ibid. 88. Detta visar att biskopen (och i férlaggningen
WOF-rorelsen) har forstatt den liberala teologins grundsatser men erbjuder en
mer robust katolicism.
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Denna véarldsbild menar forfattaren kinnetecknas av en omvand
prioritering av varldsordningar. Millare skriver: “unlike ‘beige
Catholicism’—the Church and the liturgy should set the agenda
for the world and not vice versa”.104

Millares utlaggning av Guardinis sakramentala véarldsbild,
som framst 4r hdmtad fran den tyske teologens verk Der Herr
publicerad 1937, &amna framst forklara for ldsaren att
manniskan inte kan vara en sann ménniska utan Guds logos, en
vanlig kristen ansats, men som Guardini anvéander som en kritik
pa sin samtid. I Guardinis utlaggning av méanniskan ar hon
standigt beroende av Guds logos:

Either culture is forged by the autonomous person for whom God
has been eclipsed and the ethos of selfish power and utility reign,
or it is formed by the person who participates in communion with
the life of Christ and lives by the ethos of self-giving love. The
liturgy symbolically highlights the communion that undergirds
the logos of a sacramental worldview in contrast with the
individualistic autonomy that is characteristic of the logos of a
secular worldview. The liturgy in Guardini’s estimation “does not
say ‘I, but ‘We.” The communal nature of the liturgy is opposed
to individualistic autonomy within worship.105

Millare lyfter denna sakramentala varldsbild for att visa hur det
inte finns en virldsbild bygd pa en forestidllning av Gud,
underbyggd av ett logos (en rationell ordning skapad av Gud),
och en sekuldr virldsbild som inte innehéller en sadan logos.
Vad Millare (och dessa resonemang &ar genomgiende hos
samtliga tdnkare inom den bredare rorelsen) i stédllet menar ar
att dessa véarldsbilder arbetar med tdviande logos. Detta
paverkar den moderna méanniskans forhallande till omvarlden
och ménniskans relation till andra ménniskor. Kulmen for

104 WOF: nr 16. 2023. 41.
105 Thid. 43.
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denna missuppfattning av de tavlande Logos menar Guardini ar
sekularismen som tar detta lidngre &n andra viarldsupp-
fattningar. Millare skriver:

Secularism is the fruit of a dualism that splits spirit from matter,
supernatural from natural, subject from object. Hence for
Guardini, the first task of liturgical formation is that the human
person “must become capable of symbol.”. The essential link
between the visible and invisible, the body and the soul, has been
broken by the modern age. [...] The answer is that this is an
increasingly difficult task unless we recover the significance of
symbols in this modern age. In Guardini’s timeless classic End of
the Modern World, modernity is characterized by a subordination
of logos to ethos, which has led to the autonomy of politics; the
alienation of the human person in relationship to himself, to his
work, and to nature; the reduction of freedom to license; and the
enthronement of technology and progress. Modernity threatens
the human person with a new culture characterized by danger
because this autonomy means unbridled power without
responsibility. Guardini describes this “new culture” as “willed
into being by the spirit of man, built up abstractly by his own
hands.”.106

Guardini lyfter faran med autonomi fér individen och 1 langden
faran med politisk autonomi fran “det symboliska” som lankar
méanniskan med Gud. Det finns d4 inget neutralt som inte gar
att koppla till olika tavlande varldsbilder.

Liknande tankar presenteras av teologen Michael Hanby,
som bade skriver for New Polity och Evangelization & Culture, i
hans artikel ”Philosophy and Prophecy in the Thought of
Augusto Del Noce” dar han forklarar den italienska politiska
filosofen Augusto Del Noces (1910-1989) historiska utlaggning
av det moderna samhallets steg fran religiost till icke-religiost.

106 Thid. 44.
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Del Noce menar, enligt Hanby, att denna nya icke-religidsa
vag skiljer sig fran tidiga ateistiska rorelser 1 det att de inte
erbjuder en ny vision av védrlden utan i stéllet arbetar med att
stanga ute alla fragor om transcendens, nagot som Del Noce
kallar en ny form av totalitarism. Michael Hanbys ldsning av Del
Noce lagger den storsta skulden pa den marxistiska skol-
bildningen. Marxismen, enligt Del Noce, har infért denna nya
totalitarism genom att, 1 enlighet med tdnkare som Feuerbach
och Hegel, skifta fokuset fran fornuft till praxis. Hanby skriver:

What matters now is history: the past historical and material
conditions that make all truth claims into an expression of
ideology and the future historical conditions that will be changed
by human praxis—that is, by science and political action, whose
“truth” is verified by its effectiveness. Within this new conception
of “reason,” God, nature, even truth itself have become, strictly
speaking, unthinkable.107

Detta liknar de argument som tidigare hdmtades fran Guardini;
att det politiska har intagit den 6versta platsen och att detta
leder till en alienation av méinniskan. Del Noce kritiserar dven
den katolska kyrkan for att den giar med pa detta skifte fran
fornuft till praxis. Hanby skriver om Del Noce dir han kritiserar
progressiv katolicism:

its replacement of the vertical transcendence of eternity with a
horizontal transcendence of futurity, its acquiescence in the
reduction of truth to ideology, its reduction of the Church from a
mystical and sacramental entity to a political and sociological
entity, its substitution of sociology and psychology for philosophy
and theology as the Church’s primary mode of thinking and
speaking, and even his advance critique of the “listening
Church”—all seems as if it was written for 2023.108

107 WOF: nr 17. 2023. 24.
108 Thid. 25.
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Denna erséattning av de transcendentala aspekterna av kyrkan
till forman for en horisontell varldssyn innebér inte bara en
forandring i hur man ser pa kyrkans roll i viarlden, utan det har
aven en djupare betydelse for dessa ténkare, och det ar ett
aterkommande tema hos forfattarna som skriver for New Polity.

For dem betyder detta att den sanna och djupare rollen for
den katolska kyrkan inte bara blir missuppfattad, utan att denna
missuppfattning riskerar att férvridnga en inneboende kristen
kérna. Denna kéarna riskerar att missuppfattas och darefter
missriktas mot felaktiga mal eller idéer. Ofta manifesterar detta
sig 1 en typ av sakralisering av politiken, dir politiska idéer och
mal ges en néstan religios eller helig status, vilket leder till att
de sitts pa en piedestal som om de vore universellt rattfardiga.
Forfattaren Daniel DeCarlo diskuterar i sin artikel “Social
Justice and the Re-Enchantment of the World” hur denna
utveckling sker och forklarar: “Social justice is an attempt to
satisfy the inherent human desire for sacred revelations which
serve to frame human society.”109

DeCarlo avslutar med att peka pa den grundlédggande
orsaken till denna utveckling: midnniskans inneboende behov av
det heliga. Enligt honom fyller social réattvisa det tomrummet
som finns nér den transcendentala dimensionen av religionen
har minskat eller forlorat sin plats 1 det offentliga livet. Detta
innebdr att ideologier som fokuserar pa social rattvisa, trots
deras véarldsliga och ofta sekuldra karaktér, 1 sjdlva verket
forsoker ersétta det heliga och det transcendentala i minniskans
sokande efter mening.

I detta sammanhang argumenterar DeCarlo for att
konservativa — héar specifikt katoliker som stravar efter att
uppfylla en sann och autentisk katolsk socialldra — star infor ett
allvarligt hinder. De &r ofta fastlasta i sekuléar liberalism, en

109 DeCarlo, Daniel. “Social Justice and the Re-Enchantment of the World”,
New Polity, 27 augusti 2019, https://newpolity.com/blog/social-justice-and-the-
re-enchantment-of-the-world?rq=secularism.
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politisk och social ordning som inte erkdnner eller inte fullt ut
forstar den heliga dimensionen som kyrkans laror och traditioner
erbjuder.

Detta, menar DeCarlo, innebéar att konservativa katoliker
riskerar att forlora kampen om framtiden, eftersom de inte kan
konkurrera med de starka, emotionellt laddade narrativen om
social rattvisa som tillfredsstédller méanniskans djupt rotade
langtan efter helighet och mening pa ett satt som dagens
sekulédra samhaille ofta missar eller férnekar. Dessa idéer liknar
de som framfors av tdnkare som Henri de Lubac och andra fran
ressourcement och Nouvelle Théologie, som ser sekularism och
ateism inte som ett fornekande av det sakrala, utan som en
forskjutning av det heliga. For dessa tdnkare innebéar sekularism
inte att religionen helt férnekas, utan att det heliga har férlorat
sin centrala plats 1 samhallet. Ateism ses inte som ett aktivt
avvisande av Gud, utan som en brist pa forstaelse av manniskans
djupa behov av det transcendentala, dar det sakrala soker sig
fram pa nya, ofta fordolda sétt.

Ny teologi: frihet och samvete

Vi har redan stott pa ett antal namn och skolbildningar som
ligger som grund for denna rérelse, 1at oss nu dyka ner djupare i
de tdnkare som denna rorelse lyfter som sina foregangare.

De téankare som aterkommer 4r just de som associeras med
“nouvelle théologie”-rorelsen. Fr. Emery De Gaal lyfter bland
annat den tyske teologen Erich Przywara, SJ, som han menar
"saw an urgent need to overcome Neo-Scholasticism, which,
despite its Catholic content, suffered from a rather abstract and
impersonal presentation of the faith.”110

I samband med detta presenteras &ven det franska
begreppet ressourcement, som beskrivs som en teologisk idétradi-

110 WOF: nr 7. 2021. 95.
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tion dir tdnkare: "intend to live consciously and directly from all
the riches (i.e., “sources”) of theology—from Scripture and the
Church Fathers, to the saints and the liturgy, to Thomas
Aquinas and present-day thinkers.”’!! Téankare 1 denna
omstridda “rorelse” a4r bland annat: Henri de Lubac, Henri
Rondet, Claude Mondésert, Marie-Dominique Chenu, Hans Urs
von Balthasar och senare Joseph Ratzinger.!'?2 De Gaal, som
argumenterar for Barrons tillhérighet 1 denna rorelse, samman-
fattar rérelsen och sidger att:

They hold in common the need to integrate afresh the biblical-
patristic genius, along with a personal and vital approach to life
(as expressed by, inter alia, the French philosopher Maurice
Blondel), into the whole fabric of Catholic theology. Most
especially, the historicity of God’s Incarnation is placed into
prominent focus. Therein the theology of Thomas Aquinas finds
new valorization. This movement had a major impact on the
Second Vatican Council (1962-1965). It strove for a principled
openness toward and dialogue with the world by way of the arts,
literature, philosophy, and mysticism.113

Hyllandet av ressourcement och teologer inom nouvelle théologie
galler inte bara samtida problem, utan formar ocksa deras
historiska beskrivningar. New Politys huvudgestalt, Andrew
Willard Jones, anviander Henri de Lubac aterkommande 1 sina
studier av medeltiden. I de Lubacs anda hdvdar han att moderna
kategorier inte &Ar applicerbara pa medeltidens sambhéllen,
eftersom dessa begrepp ar en del av den moderna vasterldndska
uppdelningen mellan “kyrka” och ”stat”, "privat” och "offentligt”,
samt ”"individ” och "marknad”.

Under medeltiden var samhaillsstrukturen baserad pa
andra antaganden och en annan varldsbild. Detta bygger pa en

11 Thid. 95.
12 Thid. 94.
113 Thid. 95.
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felaktig bild av det sekuldra, som 1 sin tur grundar sig pa en
missuppfattning av Guds nad och relationen till den ménskliga
naturen — nagot som pa engelska kallas “grace-nature”-
debatten.!!* Richard DeClue talade tidigare om detta i sin artikel
1 WOF, dar han ocksa belyser denna felaktiga uppfattning och
dess inverkan pa hur vi forstar bade teologi och samhélls-
struktur.

Manifestet for en ny traditionalism aterkommer stéandigt
till nouvelle théologie och ressourcementrérelsen, och beskriver
ressourcement, till skillnad fran mer tradtionalsiska téankare,
som ‘radical and [min betoning] orthodox Catholicism which has
been widely professed and practiced for over half a century,
producing many holy apostolates and saints.”115

Manifestet papekar att ressourcementteologi, som &r
central for Andra Vatikankonciliet, utvecklade den Heliga
Traditionen pa ett satt som ar helt féorenligt med thomismens
grundvalar. Darfor ser de ingen motsittning mellan thomismen
och ressourcementrorelsen, utan tviartom en harmonisk férening
av de bada. I slutet summeras deras standpunkt: “In short, we
stand alongside those countless souls who yearn for orthodoxy
and renewal, who profess Thomism and ressourcement."116

Trots en tydlig bendgenhet for ressourcementrorelsen vill
denna rorelse, som sagt, samtidigt betona och ateruppritta mer
traditionella auktoriteter. I detta sammanhang ar det sarskilt
lampligt att just tala nigot mer om den italienske medeltida
filosofen och teologen Thomas av Aquino, vars sirstillning inom
rorelsen inte bara Ar historiskt viktig utan &ven teologiskt
relevant for dess nuvarande inriktning.

I nummer 17 av Evangelization & Culture "The Four Last
Things” redovisar den systematiska teologen Richard DeClue

114 Jones, Andrew Willard. “Church and State”, New Polity, 29 mars 2019,
https:/mewpolity.com/blog/church-and-state?rq=De%20lubac.

115 “A Manifesto of the New Traditionalism”. 2021.

116 Thid.
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den katolska uppfattningen av manniskans mening i virlden i
relation till Guds fralsningsplan med fokus pa en kristen
eskatologi, eller slutet av vérlden:

These thoughts reflect the philosophy of Aristotle and St. Thomas
Aquinas, who consider the final cause—the telos—of a thing as
constitutive of its very nature. The formal cause (nature or
essence) of a thing and its final cause are intrinsically related.
What something is for is part of what something is. This principle
of natural philosophy is maintained in theology, since gratia
praesupponit naturam (grace presupposes nature). From the
beginning, God created man for a reason, a definitive purpose: to
offer man a share in divine life.117

Om man inte dr bildad inom systematisk katolsk teologi kanske
det ar svart att forsta hur detta blir relevant for rorelsen eller for
denna uppsats och dess fragestdllningar, men det DeClues
lasning av Aquino visar pa ar inte bara en ldsning karaktaristisk
bade for en katolsk exegetik, men mer specifikt en exegetik
héamtad fran nouveulle théologie-teologerna, didr Guds nad och
den ménskliga naturen ar mycket sammankopplade. Detta blir
an tydligare nar DeClue lyfter Aquinos kénda idé om hur Guds
nad gor den redan pa olika séatt benddade naturen komplett eller
som DeClue skriver: “Grace heals and perfects when it is
received properly.”118

Denna ldsning, som aterkommer bland tdnkare i denna
rorelse, att kyrkan inte bara ar en institution pa jorden precis
som vilken som helst, men det instrument som genom Gud renar
den méanskliga naturen, DeClue skriver:

The Church is, in a very real way, the sign and instrument of
humanity’s union with God and with one another. The Church is
a communion as part of God’s salvific plan of reuniting what has

17 Ibid. 90.
18 Thid. 92.
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been divided through sin. Sin separates: grace unites. Sin breeds
division: grace calls and leads to communion.119

Forfattarna till manifestet for nytraditionalism lagger dven de
en stor vikt vid Aquino och hans filosofi och teologi. Manifestets
andra punkt “The perennial philosophy of Saint Thomas is a
foundation for the valuable 'New Theologies” ger en antal
riktlinjer for ett framtida forhallningsitt till Aquino och skriver:

We are encouraged by the words of Aeterni Patris “to restore the
golden wisdom of St. Thomas.” However, our regard for the
Angelic Doctor does not deceive us into thinking that new
theology is unnecessary. There is always a temptation to make
an idol out of any great philosopher, which ironically destroys the
value of his thought, for the fullness of Truth comes only from
God. We know that “sacred theology rests on the written word of
God, together with sacred tradition, as its primary and perpetual
foundation”; and because God never ceases to speak through the
Scriptures, “theology is most powerfully strengthened and
constantly rejuvenated by that word” (DV§ 24).120

Frihet

Aven om dessa forfattare ser sig vara i linje med Guds sanning
och en tradition som gar tillbaka till vad de anser vara Kristus
instiftande av den kristna kyrkan, skiljer sig dessa tankare fran
vissa 4aldre katolska strategier och fran traditionalistiska
rorelser 1 det att de accepterar férnyelse och dialog med andra:

In our age of so many evils—capitalism and liberalism,
totalitarianism and materialism, the sexual revolution and
militarism—we have a great need for new
theologies. Ressourcement theology, which is at the heart of the

119 Thid. 92
120 “A Manifesto of the New Traditionalism”. 2021.
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Second Vatican Council, was the first of many theological
approaches which developed the Sacred Tradition, in a way
entirely compatible with the foundations of Saint Thomas. We
continue to study and learn from other new schools of thought,
especially the Theology of the Body, the Theology of Liberation
(as guided by the Vatican Instructions), and the Theology of the
Common Good, developed in the light of personalism. We rejoice
also at the new fruits of ecumenical dialogue with the East, which
has produced the insights of Sophiology. While all of these new
theologies have, at times, been dismissive of other traditions or
even promoted by heretics, we, grounded in the solid rock of
orthodoxy, have no fear of fruitful dialogue as we seek “the
harmony which exists between elements of the faith” (DV §
12).121

Observera hur denna ressourcement-teologi skall 16sa en mangd
olika problem: kapitalism, liberalism som blandas med den
sexuella revolutionen och militarism, kulturella och politiska
standpunkter som bade kan beskrivas som att vara hiamtade
fran hoger- och véansterpolitiska skolor. Denna 6ppenhet och
stravan till dialog kraver ett utrymme for frihet, nagot som dessa
tdnkare dgnar ett stort antal artiklar och bocker till. I det tionde
numret av Evangelization & Culture fran vintern 2021 Agnar
forfattarna sidorna at att presentera sin version av "sann frihet”,
en frihet som biskop Barron beskriver med orden: “Freedom is
strongly affirmed in the biblical tradition, but it is a freedom of
a very particular kind.”122

For att visa sin specifikt katolska typ av frihet gor
forfattarna distinktionen mellan bristfallande frihet och sann
frihet. Barron sjialv inleder numret med att anvanda
dominikanen Servais Pinckaers tva forstaelser av frihet:

121 Thid.
122 WOF: nr 10. 2021. 1.
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The first he calls “liberte de qualite” (freedom of excellence) and
the second liberte de indifference (freedom of indifference). The
second mode, with its roots in the late medieval and early modern
period, is freedom as choice and self-determination. This model
has asserted itself with such compelling force that a culture of
self-invention largely holds sway. [...] In the measure that
freedom of indifference obtains, God and his law will appear as
especially threatening.123

Barron menar i konstrast att den forsta typen av frihet bade ar
en mer biblisk och darfér sannare typ av frihet.124 For att
exemplifiera denna senare typ av frihet for en publik som kanske
inte ser bibeln eller den klassiska idétraditionen som
auktoritativ, ger biskopen nutida exempel 1 form av bland annat
en pianospelare, som en som inte kan agera helt av eget tycke
utan maste folja vad biskopen menar ar “objective demands,
laws, and practices by which the skill in question works its way
into her body and her mind.” .12

Det &ar 1 diskussioner kring frihet som roérelsens
forhallningsatt till liberalismen blir tydlig. Med idéer om
tankefrihet, yttrandefrihet och tryckfrihet, som de erkédnner som
idéer sprungna ur klassisk liberalism, visar rérelsen en 6ppenhet
med liberala idéer, men inte utan en kritisk rost till vad man
menar dr viarderingar som felaktigt kan tolkas som mal 1 sig
utanfor en religios 6vertygelse. Darfor &mnar WOF-forfattarna
presentera:

an exploration of the freedom of reading, parenting, and—though
it sounds paradoxical in the extreme to our modern

123 Thid. 1.

124 Biskopen forklarar att: “The first mode, freedom for excellence, is the view
that dominated throughout most of the classical period and that is on clear
display in the Bible. It is not so much liberty of choice, but rather the
disciplining of desire so as to make the achievement of the good first possible
and then effortless” Ibid. 1.

125 Biskopen fortsdtter att sdga att: “On this interpretation, law is not the
enemy, but rather the condition for the possibility of real freedom” ibid. 1.
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sensibilities—obedience. Authentic peace and liberty will be
achieved only in correlation to the Word of God that
appropriately grounds them.126

Andrew Petiprin, vars tankar vi stétte pa ovan 1 diskussioner
kring Netflixserien Waco, aterkommer i detta nummer med en
diskussion om frihet med hjalp av den brittiske forfattaren
George Orwell och hans klassiker 1984 i artikeln “George
Orwell’s 1984 and the Catholic Sensibility”. Petiprin stéller
romanens totalitdra diktatur och teknokratiska mardromsvéarld
1 kontrast till pave Johannes Paulus II (som Petiprin véljer som
auktoritet delvis for pavens upplevelser under en kommunistisk
regim) och hans encyklika Centesimus Annus som bland annat
behandlar totalitara regimer.'?” I en dialog med Orwell
argumenterar forfattaren for att individen &r hotad av att
plockas upp av propaganda, indoktrinering och totalitdra stater
och regimer:

But an other-worldly Church, filled with individuals whose
reason and will are shaped by the gift of faith, not only remains
a viable alternative to Big Brother but is guaranteed to outlast
him. In Christ, our non-coercive King, whose service is perfect
freedom, the table is flipped on the likes of O’Brien and others in
our world like him, who “are interested solely in power][...] In the
Catholic Church, man’s weakness and God’s strength are
reconciled in every person through the objective reality of a faith
once delivered to the saints and handed down undefiled to the
present day. St. John Paul II concludes Centesimus Annus, “It is

126 Thid. 1. “Paul can say, “For freedom . . . Christ set us free” (Gal. 5:1), and he
can proclaim himself a “servant” (or “slave”) of Christ Jesus (Rom. 1:1), because
he is not saddled with a modern conception of freedom. He knows that when we
are enslaved to the truth that appeared in Christ, we are free to realize who
God wants us to be.” Ibid. 1.

127 Encyklikan Centesimus Annus publicerades av Vatikanen 1991 i samband
med hundradrsminnet av den forsta sociala encyklikan Rerum Novarum.
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Christ who made man’s way his own, and who guides him, even
when he is unaware of it.”128

Observera att forfattaren beskriver Kristus som en kung som
inte tvingar, en "non-coercive King”. Detta monarkiska motiv ar
nagot som vi kommer aterkomma till, ett motiv som fér manga i
en modern tid skulle upplevas som bade ovanligt och
motségelsefullt. Robert P. Georges skriver i sin artikel: "John
Stuart Mill and John Henry Newman on Liberty” om den
brittiske konvertiten Newman, som inspirerade tdnkare som
Johannes Paulus II, han citerar det kontroversiella uttalandet
av Newman dir han skriver: “the Pope, yes, but conscience
first.”129 Med en foraning om att en ldsare kan fa fel uppfattning
av Newman, lagger forfattaren fram ett fortydligande 1 vad som
kan tolkas som en proaktiv handling:

Of course, many a contemporary dissenting Catholic would be
tempted right there to shout, “right on, brother Newman!” But
that’s only if they didn’t know the rest of the story. For Newman,
though the most powerful defender of freedom of conscience, held
a view of conscience and of freedom that could not be more deeply
at odds with the liberal ideology that is dominant (even, dare one
say, orthodox?) in the contemporary secular intellectual culture
and in those sectors of religious culture that have fallen under its
influence. Let’s permit Newman to speak for himself, for he had
already identified in the nineteenth century the tendency of
thought about rights, liberty, and conscience that would become
the secular liberal orthodoxy in the late twentieth:130

128 WOF: nr 10. 2021. 24.

129 Tbid. 97. George svarar omedelbart med att detta fortfarande ar inom ett
katolskt ramverk och skriver att: “Our obligation to follow conscience was, he
insisted, in a profound sense, primary and even overriding. Is there a duty to
follow the teachings of the pope? Yes, to be sure. As a Catholic, he would affirm
that with all his heart. If, however, a conflict was to arise, such that conscience
(formed as best one could form it) forbade one’s following the pope, well, it is
the obligation of conscience that must prevail.”. Ibid. 97.

130 Tbid. 97.
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Observera att forfattaren identifierar "dissenting Catholics” med
liberaler.

1. Konsten

Vi har nu har nu undersokt en stor del av vad dessa tankare vill
att den katolska traditionen skall vara. Lat oss nu undersoka en
annan viktig del av rorelsen: det konstnérliga och humanistiska
amnenas roll 1 en ny vision av kyrkan. Word on Fire-forfattare
prasten Paul Murray, OP utvecklar ett vanligt stallningstagande
bland religiésa:

Religion needs the arts; it needs the vision offered by painters,
sculptors, poets, and musicians. But the arts themselves? Do they
not, in their turn, draw inspiration of some kind from religion?
The creativity we associate, for example, with the making of
great poetry: Does it not require at least some form of orientation
towards the transcendent?13!

Det gar att tolka detta som en vidjan till dialog mellan religion
och konstnérer av alla sorter och att denna dialog rattfardigar
en 6ppenhet for det religiésa i samhéllet. Detta antyder att konst
och religion ar djupt sammanlidnkade, dir konstnirer kan
inspireras av religiosa idéer eller varldsuppfattningar for att
skapa sina verk, och i sin tur ger konsten religionen ett uttryck
som kan vicka eller férdjupa andliga upplevelser. Citatet belyser
alltsa den 6msesidiga paverkan mellan de tva sfiarerna.

131 WOF: nr 1. 2019. 111.

76



Konst som gransoverskridare

Men hur langt tillater denna rorelse konsten att ga? Ett annat
satt att formulera fragan pa ar; vilka grinser kan tidnjas pa 1
konstnéarligt syfte? Forfattaren Elisabeth Scalia brottas med
denna fraga nir hon undersoker den storre fragan, varfor
katoliker inte langre skriver bra fiktion:

Sadly, a real if secondary factor contributing to the shortage of
new Catholic fiction is the Catholic readership—specifically the
contingent of Catholic readers who pronounce themselves
scandalized if someone wonders aloud whether Brideshead
Revisited’s Sebastian and Charles might possibly have been in
love. It’s not an unreasonable question, and because we are a
reasoning and reasonable Church we are still free to wonder; but
when it was asked recently by a seminary student taking a class
on Catholic literature, some were wildly outraged, suggesting the
student should fail the class for the crime of “reading
incorrectly.132

Scalia refererar till katoliken Evelyn Waughs bok Brideshead
Reuvisited publicerad 1945, dar huvudpersonerna Charles Ryder
och Sebastian Flytes relation dterkommande har tolkats som
homosexuellt. Vad Scalia tycks vara besviken pa bland katolska
lasare, ar att det inte finns en 6ppenhet for det som kan vara
utanfor de accepterande katolska ramarna:

If that is the mindset of some readers, how far can any Catholic
artist explore human mystery and still have a career? As a friend
wrote of that episode, “It is only permissible for Catholic writers
to go dark if they write fantasy (but it has to be clearly
redemptive and have no hint of sex) or are Dead Flannery.
Everyone mourns the loss of the Catholic literary imagination

132 Thid. 59.
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while forgetting that literary imagination is itself authentically
Catholic.133

Scalia vill, att katoliker inte skall vara radda for att bredda sin
kreativa horisont och visa pa méinniskans komplexitet, nagot
som missas 1 en kultur av rddda for skandal och som praglas av
prydhet:

In the face such narrow parameters, writers become too
intimidated to write, while Catholic publishers (especially
smaller houses who dare not release material that could tempt a
boycott by the people who spend money on books but consider
Graham Greene a near occasion of sin) become too wary to
publish. If Catholicism is anything, it is a religion that
acknowledges that human complexities include darker
encounters, influencing the soul and psyche in myriad ways.134

Forfattaren ger ytterligare en forklaringsmodell till denna
prydhetskultur: avsaknaden av regelbunden bikt, ndgot som hon
menar for oss 1 kontakt med méanniskans mérkare sidor: "When
we were regularly confessing our drunkenness, our fights, our
pettiness, our spites, we knew that yes, the soul is always in
battle.”35 Flannery O’Connor &dr en forfattare som frekvent
anvinds 1 samtal om den modiga katolska konstniren.
Forfattaren Matthew Becklo for fram liknande argument:

Flannery O’Connor pointed out a need for “a body of Catholic
readers who are equipped to recognize something in fiction
besides passages they consider obscene.” “Catholic readers,” she
goes on, “are constantly being offended and scandalized by novels
that they don’t have the fundamental equipment to read in the

133 Thid. 59.
134 Thid. 59.
135 Thid. 60.
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first place, and often these are works that are permeated with a
Christian spirit.”136

Observera att den text Becklo valt att citera just handlar om att
katoliker har verktygen for att finna nagot som ar tecken inuti
konsten som latt gar att missa om den forsta instinkten ar att
forkasta. Biskop Barron presenteras som en sadan nyckelfigur
som kan lara katoliker utveckla denna férmaga och dessa
verktyg:

Barron has made a very similar point in the context of film: “We
can’t afford to be grandmotherly and prudish when it comes to
works of art that bear the ‘Catholic thing,” but are also reflective
of the dark side of life. . . You have to enter into that world and
learn how to draw the best spiritual truths from it.” In fact, when
asked where his love for dark, quirky films like those of the Coens
comes from, Barron responded: “The Bible. . . . The Bible is a dark
book. It’s full of sin and violence and murder and rape and
invasion. The Bible is not some little cotton candy entertainment
for a Saturday afternoon.137

Idén att det gar att "draw the best spiritual truths from it” 4r en
hermeneutisk nyckel till varfor WOF-rorelsen lagger sa stor vikt
pa kulturen. Lat oss fortsatta pa detta kulturella spar och
undersoka vad dessa forfattare menar kan ga miste i en alldeles
for nervos instdllning till konsten.

Word on Fire forfattaren Katy Carl erbjuder ldsare 1 sin
artikel “Why Fiction Matters in Catholic Culture” en teologisk
grund for att vaga bredda den kreativa horisonten. Carl citerar
Johannesevangeliet 3:12 dar Jesus siger till sina larjungar: “Om
ni inte tror nér jag talar till er om det som hor jorden till, hur
skall ni da kunna tro, nar jag talar till er om det som hor himlen

136 WOF: nr 7, 2021. 29.
BTWOF: nr 7, 2021. 29.
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till?”138 Carl menar att katoliker behover bli battre pa att
interagera mer med litteratur, bade gammal och ny, bade fran
den egna katolska traditionen och utanfor den. Forfattaren
argumenterar for att fiktionen har en speciell plats i det religiésa
livet, Carl skriver:

Fiction’s beauty is a function of its fidelity to concrete, lived
experience. This fidelity is indispensable to the believability of all
kinds of narratives, not only fictional ones. Blessed John Henry
Newman correctly notes that a “sinless Literature of sinful man”
that makes edification its singular goal is impossible—and, even
if it were possible, would be too discouraging to edify anyone.139

Fiktion som ledsagare

Fiktionen far hir en evangeliserande funktion men ocksa en
epistemologisk funktion for att komma néra och fa kunskap om
erfarenheter som annars skulle vara dolda. I Evangelization &
Culture nummer 2 f6ljer forfattaren Jared Zimmerer denna
epistemologiska trad och jamstaller forfattaren med filosofen 1
det att bagge delar malet att finna sanning i tillvaron men ocksa
vetskapen om var den sanningen slutar och vart hégmodet och
dumdristigheten borjar:

The novelist, much like the philosopher, is skeptical of anything
that claims to have figured out the human thing. Human beings
and society are broken, and neither the rationalist dream of the
Enlightenment nor the scientism of today wrestles clearly
enough with this metaphysical fact. [...] however, the work of the
novelist is able to break through conventional wisdom and trendy

thought in a way much like John Henry Newman’s “real assent”:
where in “notional assent” the mind contemplates the idea of

138 Bibeln: Bibelkommissionens éversdttning, Libris, Orebro, 2001.
139 WOF: nr 1, 2019. 72.
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things, in “real assent” the mind and experience is directed to the
things themselves.140

Distinktionen mellan fiktion och verklighet blir har en lekfull
paradox, dar fiktionen, trots sin konstnirliga och imaginéra
natur, leder till en djupare forstaelse av manniskan och hennes
metafysiska grunder. Fiktionen kan saledes 6ppna upp for
insikter om méanniskans natur och hennes plats 1 varlden, utan
att forsoka reducera denna forstaelse till nagot absolut eller
fullstandigt. Genom att lata fantasi och verklighet samspela
erbjuder fiktionen ett siatt att undersoka livets mysterier pa ett
satt som inte ar bundet av strikt rationella eller faktiska
begréansningar. Detta tillater en mer nyanserad och 6ppen form
av forstaelse, dar vi kan ndrma oss sanningar om ménniskan och
véarlden utan att forlora komplexiteten och det oandliga i vara
existentiella fragor.

Utéver denna mer filosofiska argumentation menar dven
Zimmerer att fiktionens betydelse har en etisk dimension.
Fiktionen kan erbjuda oss ett spektrum av méanskliga erfaren-
heter och dilemman som utmanar vara moraliska férestallningar
och varderingar. Genom att ta del av fiktiva beréttelser
konfronteras vi med fragor om rétt och fel, gott och ont, vilket 1
sin tur kan frdmja en djupare etisk medvetenhet och empati for
andra. Genom att skildra ménniskans komplexitet och inre liv,
hjalper oss fiktionen att utveckla en storre forstaelse for de
etiska och moraliska dimensionerna av vart eget liv och vara
handlingar.

Med hjalp av den katolska forfattaren Walker Percy
skriver Zimmerer att: “If only one kind of truth prevails, the
technical and abstract truth of science, then nothing stands in
the way of the demeaning of and destruction of human life for
what appear to some to be reasonable short-term goals.”!4!

140 WOF: nr 2, 2019. 22.
141 Thid.19.
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Fiktion i1 den bredare beméirkelsen som jag nyss ndmnde,
fungerar da dven som en grians mellan okunskap och total
kunskap, teknisk kunskap och total teknokratisk kontroll.

Professor Gary Saul Morson, expert pa slaviska sprak och
rysk litteratur vid Northwestern University, menar att en full
forstaelse av ett tings vara, ménniskan, ett samhille eller
véarlden 1 stort, ofta ligger som grund for radikaler och revolu-
tionédrer. Detta kontrasteras med forfattare 1 nivd med Fjodor
Dostojevskij och Leo Tolstoy som 1 stillet 4r pa jakt efter den
evigt djupa komplexiteten, Morson skriver:

For the radicals, evil had a single source (usually private
property). For the great writers, the sources were legion. If one
looked behind the multiplicity of events, Tolstoy argued in War
and Peace, things did not simplify, as the radicals assumed. On
the contrary, they ramified. Behind complexity lay still greater
complexity. It followed that no theory would ever prove adequate
for understanding human beings.142

Denna passage kan bade ldsas som en hyllning till de
konstnérliga och humanistiska dmnena och en filosofisk och
vetenskapsteoretisk grundansats. Forfattaren James Matthew
Wilson menar att detta &r en typ av humanism. Wilson argu-
menterar for att poesi, som en konstform bland manga, 6ppnar
méanniskan for en verklighet som oftast férsvinner 1 en
begriansande naturvetenskap. Han menar ocksa att poesi ger
manniskan moéjligheten att ndrma sig “the mystery of our being,
which in turn, directs us toward God.”143

Detta menar forfattaren ar vad den franske filosofen
Jacques Maritain menar ndr han talar om en ”integral
humanism”. Enligt Maritain &r det endast den kristna
humanismen som kan visa den hela manniskan och darfor vara

142 Thid. 40.
143 WOF: nr 9, 2021. 91.
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en sannare humanism. Wilson anvinder darfor Maritain och
skriver: "It shows forth the goodness but also the radical
incompleteness of the human. It suggests that the dignity of the
creature finds its center and justification in journeying
“vertically” toward the divine”.l4 Det innebir att minniskans
vardighet och syfte inte finns i nagot véarldsligt eller materiellt,
utan att den verkliga forstaelsen och férverkligandet av
méanniskan sker 1 en vertikal rérelse mot det gudomliga, mot
Gud. Manniskan &r inte ett fullstdndigt vdsen 1 sig sjédlv, utan
hon ar endast fullstdndig 1 sin relation till det transcendentala.

Liknande argument presenterar biskop Barron nér han
anviander Dante Alighieris verk Den gudomliga komedin som ett
exempel pa en mer "humanistisk” humanism: "God became one
of us so that we might join in his divine life. [...] Christianity
represents the highest possible humanism. There is no
humanism of any culture that would offer such a high vision of a
human being.”45 For dessa tdnkare betyder begreppet huma-
nism en vision av hela méanniskan, och hur sann en humanism
ar bygger enligt dem pa hur mycket av méanniskans komplexitet
och natur som tas i beaktning. Enligt denna logik méaste da Gud
vara en del av denna natur dd ménniskan 1 denna forestillnings-
varld ar i grunden skapad av Gud. Likt Flannery O’Connor,
Chesterton och Dante menar WOFs-forfattare att konstnérer
har en unik mojlighet att fritt undersoka satt att utveckla ett
sprak som denna katolska rorelse kan anvéanda sig av. Flannery
O’Connor, Chesterton, Maritain och Dante, finns det en rod trad
1 vilken konst och vilken litteratur dessa tdnkare anvéinder sig
av? Tod Worner skriver:

Modern writers, it is argued, speak acutely to our contemporary
culture, our current plight, and our complicated, cutting-edge
concerns. Surely, it is sniffed, no one has contended with what we

144 Thid. 91.
145 Thid. 39.
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contend with. [...] But here is why I still prefer the classics. First,
classics transcend time, language, and culture. And they do so for
one primary reason: they have something enduring to say about
the universals of human nature.146

En direkt foljdfraga man stiller sig till denna passage ar varfor
klassisk litteratur skulle innehalla denna nyckel till det
universella manskliga natur? Foljande passage kan bringa ljus
till denna skepsis, biskop Barron skriver 1 tidskriftens nummer
om film och filmens roll 1 evangelisering:

Cinema also offers an incredibly promising opportunity to “lead
with beauty.” In the postmodern context, so marked by
deconstruction and relativism, it is often difficult to commence
an evangelical presentation of the faith with either the true or
the good. [...] The very beauty of those forms can then lure
someone toward the good (what is the style of life that made them
possible?) and the true (what are the doctrines that undergird
such things?). This is why films—the distinctive art form of our
time—can prove so evangelically effective.147

En forklaring till Worner och Word on Fires forkarlek till det
klassiska, kan vara att deras samtid upplevs vara alldeles for
langt borta fran det vackra, alldeles for forstérd av relativismen
(en 1idé hamtad fran bland annat Ratzinger) och darfor i behov
av raddning. Har aterkommer den kulturella hermeneutiska
nyckeln: att katolikers roll i samtiden ar att finna det heliga i det
dolda. Barron skriver:

movies are sown liberally with “seeds of the Word.” Almost all of
the Church Fathers delighted in finding what they called logoi
spermatikoi (seeds of the Word) in the pagan religion and
philosophy that surrounded them. [...] We should not be fearful,

146 WOF: nr 3, 2020. 7.
U7 WOF: nr 4, 2020. 1.
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cramped, and defensive with respect to secular entertainment,
but rather go out to meet it with confidence and panache. We will
find not only rays of truth, goodness, and beauty that point to the
transcendent God, but also “Christ figures” who reflect his Son.
Are any of these adequate presentations of the Word as such? Of
course not. But can they do the essential work of
“preevangelization,” providing a way in, a point of departure, a
seed that might grow?148

Héar visar biskopen pa en instéllning till popularkultur som

bryter mot vissa konservativa instdllningar av att skydda

manniskor fran degenererad och skadlig konst. Forfattaren

Onalee McGraw visar pa en liknande instéallning som Gary Saul

Morson och Biskop Barron, och argumenterar fér att konsten,
och 1 hennes fall filmen, visar pa en inneboende metafysik i den

ménskliga naturen:

The very best of these films supply a cinematic metaphysics of
human nature as God made it, dramatized in dialogue, direction,
and performance. Believers and atheists, aspiring evangelizers
and searching “nones,” with God-given imagination, will,
memory, and reason, can get past the watchful dragons—the
isms that pervade our postmodern culture. The isms on the one
side of this centuries-long debate—like materialism and
fatalism—deny our powers of free will and moral choice; those on
the other side, subjectivism and radical individualism, insist we
have the power to define ourselves and reality. The beauty of
classic cinema elevates us to a higher plane as we engage each
other, moving to understanding, solidarity, and moral action.14?

Nu borjar ett svar till fragan stalld till Worner bli tydligare: valet
att halla sig fast vid klassikerna, bade inom litteraturen och 1

valet av filmer, beror pa att de fortfarande kan visa vad de menar

148 Thid. 1.
149 WOF: nr 4, 2020. 25.
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dr denna metafysik av den méanskliga naturen. De menar att
deras samtid ar alltfor fast 1 ideologier och dogmer som alla pa
olika sitt beskrivs som icke-religiosa. Det tyder pa en tidigare
oppenhet till mer liberala och sekuldra kulturyttringar som
senare har fallit 1 ett stadie av fordarv.

Ett aterkommande monster bland dessa tdnkare som foljer
1 biskop Barrons fotspar, ar att de kopplar ihop denna
relativiserade och individualistiska kultur med olika former av
mjukare eller mindre evangeliserande former av katolicism.
Biskopen visar pa en dikotomi mellan mjuk och "dumbed-down”
katolicism, som han menar okritiskt accepterar den sekuldra
kulturen och en mer dynamisk och stark katolicism som har ett
eget intellektuellt och konstndrligt sprak.1>0

For biskopen (och 1 férlangningen den bredare roérelsen)
finns det inte bara négot oinspirerande 1 denna liberala
katolicism, det finns 4ven nagot som hotar att skada den
framtida kyrkan. Inte bara det att det finns nagot otillfreds-
stallande i en liberal katolicism (med vad biskopen menar ar en
kyrka fylld av ballonger, dockor och tunn teologi), det ger ocksa
ateister och icketroende ammunition till att attackera kyrkan.
Biskopen vill i stéllet se:

the precision of Aquinas and the instincts of Newman, the
rawness of O’Connor and the mirth of Chesterton, the poetry of
Hopkins and the might of the Little Flower [...] All at once, the
unexplored and casually abandoned “Catholic fairy tale” is
replaced by, in St. Peter’s words, “the Messiah, the Son of the
living God” (Matt. 16:16).15!

150 “T detest “dumbed-down Catholicism” and “beige Catholicism.” As a matter
of fact, I talked about these themes a lot in my early writings, critiquing the
liberal Catholicism that I had taken in as a young man. That brand of
Catholicism was both “dumbed-down” and “beige-ified.” And I wanted them
both to be overcome. [...] Our churches are often emptied of beauty, decoration,
and symbolism—a kind of Bauhaus modernism took over a lot of church
architecture. No, I wanted this film to sing, to look compellingly beautiful, and
to appeal to the senses”. WOF: nr 7, 2021. 38.

151 WOF: nr 7, 2021. 66.
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Robert Barron lyfter fram hur olika katolska tdnkare och
gestalter, som Thomas av Aquino, John Henry Newman,
Flannery O'Connor, G.K. Chesterton, Gerard Manley Hopkins
och Therese av Lisieux, tillsammans illustrerar den rikedom och
djup som katolicismen erbjuder. Genom att kombinera
intellektuell skdrpa, andlig kdnslighet och konstnarlig uttrycks-
kraft, framstar katolicismen som en tro som inte bara ar
intellektuell och filosofisk utan ocksa levande och full av
kéansloméssig och poetisk kraft.

Barron kritiserar den forenklade, ndstan barnsliga
uppfattningen av katolicism som en "fantasyberéttelse", och
ersatter den med en djupare forstaelse dar Kristus ar den
levande Messias och Guds son, som bekénns av aposteln Petrus
1 evangeliet. Den katolska traditionen ar, enligt Barron, mer dn
en teoretisk konstruktion; den ar en levande, komplex och
fullstdndig tro som utmanar och fordjupar forstaelsen av
méanniskan och Gud.

I11. Politiken

Efter att ha visat monster 1 hur dessa tankare framstaller och
argumenterar for sin katolska tradition och kyrka och det
specifikt konstnarliga sprak som manga av dem propagerar for,
lat oss nu avslutningsvis undersoka hur tankarna fors over i
diskurser kring politik.

Subsidiaritetsprincipen och katolsk sociallara

En av de viktigaste fragorna for dessa tdnkare ar fragor som ror
ekonomi och hur ekonomi kan bidra till ett gott samhélle. Biskop
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Barron inleder Evangelization & Culture nummer 2, som just
handlar om ekonomi, med att framhalla att ekonomi inte bara ar
en bisyssla for kyrkan utan “crucial to the maintenance of the
common good.”152

Biskopen tycks tala till bade religiésa och icke-religiosa,
som anser att religion enbart bor halla sig till privata och
individuella angelagenheter. Barrons perspektiv gar emot vad
manga anser vara en grundpelare i Forenta staternas (och
manga andra vasterlidndska ldnders) syn pa ekonomi; idéen att
kyrkan inte har med ekonomi att géra och att den 1 stillet bér ta
hand om religiosa saker, ndgot som biskopen besvarar med att
séga:

First, this is simply repugnant to the Catholic view of God. If God
is a distant supreme being, as many of our founding fathers
thought, then what opens up indeed is a purely secular world
that’s only at best obliquely related to God. But God is not a
distant supreme being rather, he is the creative ground of all
existence, which is here and now giving rise to the whole of
creation.153

Inte bara det att biskopen ger kyrkan ratt att ”14gga sig 1”1 den
politiska sfaren och i hur ekonomin bér se ut, han ger sig ocksa
in 1 en mycket lang debatt gillande vad som ridknas som
naturligt och 6évernaturligt; vad som rdknas som den skapande
manniskans sfar och Guds sfiar: “Therefore, there is no purely
independent secular realm untouched by God; rather, God
impinges upon all of reality, including business, finance, and
economics”.'>* Barron fortsatter:

152 WOF: nr 2. 2019. 1. Biskopen utvecklar denna idé och menar att “We are all
obliged, precisely as morally engaged persons, to work to ameliorate economic
injustices. And this should be done on both the micro or macro level, which
corresponds to the two great principles of Catholic social thought— namely,

subsidiarity and solidarity.” Ibid. 1.
153 Thid. 88.
154 Thid. 88.
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Everybody has turned to God’s purposes. That’s the goal of the
whole of biblical revelation: to sanctify every aspect of life. A
largely unrealized and underappreciated teaching of Vatican II
is the role of the laity is to sanctify the world. Once the priests
have sanctified the laity through the sacraments, especially the
Eucharist . . . now what? Go. The Church is there to sanctify the
laity, that the laity might go in peace to sanctify the world. This
is the building up of the kingdom of God, the realization of the
heavenly Jerusalem.155

Nagot att observera héar ar att biskopen inte tycks forespraka att
det ar kyrkans roll, som byrakratisk institutions, att korrigera
eller hantera ekonomin, utan snarare vara en kélla och
radgivande auktoritet till de som forvéntas vara en drivande
faktor 1 att forandra ekonomin. Detta skall da forverkligas i vad
han menar ar kyrkans tva grundprinciper: subsidiaritet och
solidaritet. Med det férstndémnda menas idén att politiska och
ekonomiska beslut skall bestimmas pa den nivd som anses mest
lamplig och med ett fokus pa det lokala. Denna ekonomiska
princip, som oftast beskrivs som distributism, menar forfattarna
dock inte bor ta en libertariansk eller anti-statlig karaktar.156
Detta forviantas balanseras av den andra principen,
solidaritet, som bade skall motverka vad man menar &r en typ
av totalitarism déir ”’justice’ is achieved either through outright
manipulation and intimidation or through more subtle forms of
social engineering”;'®7 eller dar idén om ett gemensamt gott
forsvinner helt 1 en typ av radikal individualism “that positively
celebrates the powerful person’s dominance of the weak.”158
Dessa téankare anser att katolsk socialldra kan balansera dessa

155 Thid. 89.
156 Thid. 1.
157 Ibid. 1.
158 Thid. 1.
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tva extremer och i slutdndan lara méinniskor att se “the finally
spiritual horizon beyond all economic efforts.”159

Manifestets forfattare Sean Domencic, 1 sin artikel "The
Christian Trancendence of the Right/Left Dichotomy” 1 New
Polity, arbetar med att bena ut kyrkans inblandning i ekono-
miska angeldgenheter och menar att dessa ofta tar sig formen
ett av alternativen 1 ett hoger/vanster-spektrum, nagot som
forfattaren ar kritiskt till:

Other Christians are uneasy, if not disgusted, with these
framings but take the easy way out: they describe the Church’s
social teaching as a partisan platform, calling Her centrist or
neither/nor because She has “policies” on both sides (e.g. “left” on
economics, “right” on abortion). The most interesting are the
most extreme: integralists who claim that to be Catholic is to be
the perfect reactionary, the Platonic ideal of the Right, and
liberation theologians who claim that to be Catholic is to be the
perfect revolutionary, the Left in its purest form.160

Domencic menar att detta forsok att klassificera — och 1 forlang-
ningen alliera sig med — en viss typ av politiskt alternativ, har
forekommit sedan franska revolutionen, bade bland hoger- och
vansterpolitiker. Domencic sjdlv ger en sympatisk ldsning av
vansterpolitikens historia och menar att det har varit ett
givande, men i slutdndan, felaktigt férsok:

There 1is, after all, a kind of continuity between socialism,
liberalism, and nationalism—all of which have their origins on
the Left—and Christianity, but it is the kind of continuity
between a clay jar and a mosaic made of the jar’s shattered
pieces. Without the jar, there is no mosaic, which is not to say
that the mosaic is the fulfillment of, nor superior to, the jar.

159 Thid. 1.

160 Domencic, Sean. ”The Christian Transcendence of the Right/Left
Dichotomy”. New Polity. 10 januari 2023. https://newpolity.com/blog/right-left-
dichotomy?rq=politics Hamtad 2024-05-27.
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Indeed, while both may be crafted attractively, the latter cannot
hold water.161

Forfattaren avslutar sin artikel med tanken att ett forsok att

pussla ihop kristendomen med en politisk ideologi 1 slutdndan ar
meningslost och trycker 1 stdllet pa idéen att kyrkan skall

forsoka finna en “inre flamma” som kan interagera med andra
1deologier utan att sviljas i dem:

Prophetically, back in the 1930s, Maritain wrote that to arrive at
“a vitally Christian politics,” rather than finding convenient
alliances for the Church amid the worldly Spectrum, our aim
“should be to protect the inner germ of such a politics against
everything that would risk altering it.” And that “even though
the invisible flame of the temporal mission of the Christian, of
that Christian politics which the world has not yet known, should
burn in some few hearts only, because the wood outside is too
green, still the witness borne in this way would at least be
maintained, the flame handed on.” That invisible flame, guarded
throughout the last dark century by saintly Popes, and kindled
further by the responses of the laity (Dorothy Day and the
Catholic Worker movement, for instance, or the ressourcement
theologians), has begun to burn brighter since the Second
Vatican Council. So if we desire “some inkling of what it is ‘to
accept as a child the kingdom of God,” without which, Jesus said,
no one can enter it [Luke 18:17]... it is certainly not a question of
closing our eyes, for a child looks.”162

Word on Fire visar d&ven dem pa idéen att kyrkan maste hitta

inre krafter for att svara pa samhéllets problem och presenterar

ett antal principer fér den typ av ekonomi som den katolska

kyrkan bor propagera. Forfattaren Matthew Becklo menar att

161 Thid.
162 Thid.
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det finns en dterkommande striavan efter ekonomisk réattvisa i
bibeln.163

WOF arbetar kontinuerligt i sin tidskrift med tio
ekonomiska och politiska principer, nagot jag nu kortfattat skall
presentera. Den forsta principen menar WOF éar att ekonomin ar
till for personen, inte personen fér ekonomin. Hiar anviands den
spanska missionidren Pedro Claver och hans motstand mot
overgrepp mot slavar som exempel.l6¢ Likasd hamtar man
auktoritet fran encyklikan Rerum Novarum, grunden till den
katolska socialldran, och dess tjugoforsta paragraf: “not to look
upon their work people as their bondsmen, but to respect in every
man his dignity as a person ennobled by Christian character.”16
Denna princip menar forfattaren ar aktuell idag da “people are
degraded for monetary gain—especially in the shadows of
society, where the pornography industry, human trafficking,
sexual slavery, forced labor, and the exploitation of children
wreak untold havoc.”166

Den andra principen gar ut pa att allt ekonomiskt liv
bygger pa moraliska principer och att dessa principer skall vara
domande pa alla institutioner i huruvida de f6ljs. Dessa principer
skall vara for att skydda och forma personers méinskliga
vardighet, familjen och det gemensamma béista, nagot som
exemplifieras av pave Johannes Paulus II.

Den tredje principen ar all ekonomi bor domas utifran den
effekt de far pa de fattiga och utsatta, nadgot som exemplifieras
av den italienske filantropen Giorgio Frassati. Den fjarde
principen bygger pa att alla madnniskor har ratt till liv och basala
ménskliga nédviandigheter sa som mat, kldder, skydd, utbild-
ning, sjukvard och ekonomisk sdkerhet. Denna princip
exemplifieras av Moder Theresa av Kalkutta.

163 WOF: nr 2, 2019. 57.
164 Thid. 59.
165 Thid. 59.
166 Thid. 59.
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Den femte principen propagerar for att alla manniskor har
ratt till att utveckla sina ekonomiska initiativ, ett produktivt
arbetsliv, rattvisa loner och avtal. Likasa har manniskor ratt till
att organisera sig 1 fackforbund och féreningar. Har citerar
Becklo Rerum Novarums: “worken men have been surrendered,
isolated and helpless, to the hardheartedness of employers and
the greed of unchecked competition.”'6” Som ett helgonexempel
for denna princip anvinder WOF den amerikanska arbetsréatts-
kédmpen Dorothy Day. Den sjétte principen &r att alla ménniskor
skall arbeta utifran sina mojligheter for att bidra till familjen och
det storre samhallet. Jesus fosterfar Sankt Josef blir exempel-
gestalten fér denna princip.

Den sjunde principen ar att den fria marknaden bade har
fordelar och begriasningar, likasa staten och statlig inblandning
1 ekonomin. Som exempelgestalt anvander WOF evangelisten
Matteus som enligt tradition var tullindrivare. Den attonde
principen ir att samhéllet har en moralisk plikt och skyldighet
att skydda méanniskans behov och motverka ekonomisk
ordttvisa. Den franska nunnan Anne-Marie Javouhey blir
exemplet for denna princip.

Den nionde principen ar att arbetare, arbetsgivare, chefer
och aktiedgare ar alla moraliska agenter i det ekonomiska livet.
Som exempelhelgon presenterar WOF den franska préasten
Vincent de Paul. Den tionde och sista principen ar att den
globala ekonomin har moraliska konsekvenser. Som ett
fortydligande av denna princip skriver Becklo; “Decisions on
Investment, trade, aid, and development should protect human
life and promote human rights, especially for those most in need
wherever they might live on this globe.”'¥® Den italienska
nunnan Frances Xavier Cabrini menar WOF exemplifierar
detta.

167 Ibid. 67.
168 Thid. 76.
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Denna lista av principer foljer en generellt liberal linje med
fokus pa valbefinnande och réttvisa, men som alla lamnar 6ppet
mojligheten att fullt ut utéva en katolsk livsstil. Trots detta
adresserar man mangt och mycket det moderna samhaéllet som
ett samhélle och en kultur 1 behov av raddning eller snarare en
kultur som inte forstatt sig sjalv; en kultur som behéver ledas pa
ratt spar.

Manifestets forfattare balanserar 4ven en denna politiska
balansgang mellan att uppratthalla den katolska ordningen med
att tillgodose manniskors behov:

Therefore, we reject the limitations of the Right and Left political
paradigm of modernity and embrace the tradition of Catholic
Social Teaching as our foundation. We believe simultaneously in
the “the permanent binding force of universal natural law and its
all-embracing principles” (GS § 79), which puts us at odds with
Marxist and progressive liberal doctrines, and that “there must
be made available to all men everything necessary for leading a
life truly human, such as food, clothing, and shelter”, which puts
us at odds with reactionary and conservative regimes (GS § 26).
In short, we believe in family, property, justice, and hierarchy
just as much as solidarity, dignity, peace, and liberation.169

Ideologier och slutna system

Likt idén att méinniskan inte gar att inkapsla i méinskliga
filosofiska eller sociologiska system, menar dessa tdnkare att det
inte heller gar att fanga helt i politiska termer. WOF-forfattaren
Jared Zimmerer skriver:

One fallacy of modern thinking is the notion that if we could just
create the perfect program of economics or politics, the evils of
the world would dissipate, and we would finally reach a social

169 “A Manifesto of the New Traditionalism”. 2021.
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utopia. Whether or not one might call the genre prophecy,
dystopian literature has shown the problem with such an idea.170

Pa ett kontroversiellt siatt fortsdtter Zimmerer att presentera
vad denna tendens till absolutism leder till och kopplar denna
tendens till syndafallet 1 bérjan av en mytisk tid: “The aromas of
egalitarianism and libertinism have seduced the masses since
the Garden of Eden. Both ‘isms’ are governed by pride and
tenderness, which Walker Percy and Flannery O’Connor agree
‘leads to the gas chambers™ .17

Vi ar alltsa tillbaka vid faran med ett slutet sekuldrt system.
Om Chesterton och O'Connor representerade idealet for den
dynamiske katoliken, blir den franske fenomenologen och
existentialisten Gabriel Marcel och den ryske forfattaren
Dostojevskij ideal i diskussioner kring politik. Dessa ténkare
skiljer sig bade fran konservativa och reaktionira tankare som
inte ville se problemen som plagade samhéillet men att de ocksa
inte kan forstas som progressiva.l’? Detta dr en reformpolitik
som bygger pa en tradition av férsta principer som inte gar att
forandra.

Likt fragan stilld ovan, néar vi studerade vad som kunde
hénda om konsten blev for rigid, gar det nu stilla fragan: Vad
menar dessa tdnkare hidnder om denna absoluta politik utan
forsta principer tar éver? Svaret pa denna fraga ar ideologi. Tod
Worner skriver:

There is something devilishly captivating about ideology. Just
imagine the comfort found in a prefabricated set of beliefs that,
if unswervingly followed, would usher in heaven on earth. An
answer to all questions, a philosophy to end philosophy, a
program for paradise, who wouldn’t want it? What price, if any,
would be too great to pay? Unfortunately, ideology often comes at

170 WOF: nr 2, 2019. 19.
171 Tbhid. 19.
172 Thid. 22.
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the expense of freedom. True ideology fears questions. There is
“right thinking” about the program, and then there is apostasy.173

Worner vill méla upp en dikotomi mellan den katolska kyrkan
och vad han anser 4r ideologier som ldgger ansprak pa
manniskor och deras forestallningsvarldar; inte via argument
eller det vackra (som kyrkan) utan via skdndliga medel sa som
censur och forstorelse.17

En aterkommande poang 1 rorelsen &ar att ideologier inte
gar att bli 6vertygad av, ideologier ar i stillet nagot som kommer
utifran, som patvingar och som kraver méanniskans tystnad och
lydnad. Aven om det inte skrivs ut uttryckligen, tycks detta vara
slutmalet for alla forestallningar av ett samhélle, en filosofi eller
en konstform som ser sig som ett slutet system med totala och
kalkylerande sanningsansprak; den som inte erkdnner nagot
storre kommer i slutdndan vianda sig och forstora sig sjalv. Vad
ar da den katolska kyrkan enligt Worner?

But the Catholic Church is not an ideology. Rather, it is the anti-
ideology. First, it acknowledges that there is a transcendent and
providential God who loved us into existence and imbued us with
ineradicable dignity. Part of that dignity is the freedom to make
choices (free will) and the freedom not to have faith compelled or
truth foisted upon us. We are free to be wrong (with the attendant
consequences), but free nonetheless. Next, in spite of our
freedom, the Catholic Church is not aloof to its wayward children.
It recognizes that all are fallen but redeemable and in need of
guidance.17

Utover fragan vilka dessa “attendant consequenses” ar, blir det
tydligt att Worners dikotomi bygger pa bade ett forlitande pa en
transcendent Gud och en misstro till méanskligt handlande,

173 WOF: nr 10, 2021. 9.
174 Tbid. 9.
175 Tbid. 10.
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méanniskan ar inkapabel att klara sig sjalv. Se hur Worner
anviander G.K. Chesterton 1 nista passage:

The Catholic Church carries a sort of map of the mind which
looks like the map of a maze, but which is in fact a guide to the
maze. [...] The result is a map in which all the blind alleys and
bad roads are clearly marked, all the ways that have been shown
to be worthless by the best of all evidence: the evidence of those
who have gone down them.” Finally, unlike ideology, the Catholic
Church is not only open to questioning, it encourages it. True
faith becomes stronger by engaging thoughtful (not stupidly
contrarian) questioning. [...] To paraphrase Hans Urs von
Balthasar, when surveying Scripture and all of the questioning
the faith goes through, we come to one conclusion: the Catholic
Church has no fear of difficult questions.176

Den katolska kyrkan &r, enligt detta resonemang, ingen ideologi
eftersom den inte ldgger den slutgiltiga auktoriteten hos en
ledare eller ett parti, utan hos Gud. Nagot att observera hér ar
att kyrkan, som Chesterton hinvisar till, likt en karta, inte
presenteras som en institution med biskopar och med paven som
overhuvud, utan som en vialkomnande ké&lla av klarhet 1 en
annars mork tillvaro. Denna mycket apologetiska ldsning av
kyrkan fortsiatter nir kyrkans metoder jamfors med (sekuldra)
ideologiernas metoder, som stracker sig fran censur, till
indoktrinering och tvang.'”” I denna dikotomi forsvinner alla
distinktioner mellan olika ideologier, historiska som samtida,
och fungerar som ”den andra” i relation till den rédddande
kyrkan. Argumentet fortsatter:

176 WOF: nr 10, 2021. 10.

177 Worner skriver: “Unlike ideology, the Catholic Church does not censor,
cancel, or destroy; it welcomes, engages, and loves. It doesn’t indoctrinate and
punish difficult questions; it draws us into a loving conversation about the
intellectual and mystical genius of the faith. It doesn’t seek to dominate our
children, but to liberate them from a life of sin”. Ibid. 11.
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Pope Benedict XVI said it best: How many winds of doctrine have
we known in recent decades, how many ideological currents, how
many ways of thinking? [...] from Marxism to liberalism, even to
libertinism; from collectivism to radical individualism; from
atheism to a vague religious mysticism; from agnosticism to
syncretism and so forth. [...] We are building a dictatorship of
relativism that does not recognize anything as definitive and
whose ultimate goal consists solely of one’s own ego and desires.
We, however, have a different goal: the Son of God, the true man.
He is the measure of true humanism. An “adult” faith is not a
faith that follows the trends of fashion and the latest novelty; a
mature adult faith is deeply rooted in friendship with Christ. It
is this friendship that opens us up to all that is good and gives us
a criterion by which to distinguish the true from the false, and
deceit from truth. In Christ, true humanism. In Christ, a mature
faith. In Christ, a criterion. In Christ, friendship. And in Christ,
authentic freedom.17®

Aterigen approprieras begreppet humanism for att signalera
kyrkans suverénitet.

Upplysningen och moderniteten

Allt det for tankarna till hur dessa forfattare hanterar den
europeiska upplysningen och de politiska, ekonomiska, sociala
och religiésa forandringar den forde med sig under 1700- och
1800-talet. I det tionde numret av Evangelization & Culture ger
historikern Joseph T. Stuart ldsaren en positiv ldsning av
upplysningen och argumenterar att den bor ses som ett
hjalpmedel snarare dn ett hinder for katolicismen. Stuart borjar
med att kontrastera ett Europa innan slutet av 1700-talet var en
kontinent som genomsyrades av censur, och att det var i slutet
av detta arhundrade som yttrandefrihet borjade propageras. Det

178 Thid. 11.
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var dven under denna tid som en offentlig sfar borjade vixa fram
utanfor kyrkan och statens direkta kontroll. Stuart belyser en
brittisk katolsk préast vid namn Joseph Berington som ett
exempel pa en katolik som kunde anamma upplysningens
tankefrihet.17®

Men den larde (katolska) humanisten vet att upplysningen
har kommit under stor kritik. Stuart maste darfér besvara
denna kritik for att rattfardiga en katolsk appropriering av
upplysningsidealen, han skriver:

Many Romantic-era thinkers, Catholic intellectuals, and
postmodernists have criticized what they call “the
Enlightenment” for its supposed universalism, biased objectivity,
and secularizing influence. [...] Though partly valid, these one-
sided portrayals fall into what historian Vincenzo Ferrone called
the “spell of the Centaur..” Ferrone used this symbol of the half-
man, half-horse creature from Greek mythology to describe the
way both secular and Catholic thinkers often fuse philosophy and
history together, giving a transhistorical “essence” to the
Enlightenment as a set of ideas inherently in conflict with
faith,180

Genom att bryta denna “kentaur” ger Stuart katoliker
mojligheten att vaga anvinda upplysningens ideal och metoder
och pa sa satt avviapna den annars farliga upplysningen, for att
1 stillet ge den en konstruktiv roll 1 evangeliserandet. For att

179 “The Age of Enlightenment represented an important moment in the
extension of free speech beyond the walls of medieval universities—where it
arose in Europe—to society at large. Christians like Berington engaged the new
culture and utilized free speech for their own purposes” WOF: nr 10, 2021. 64.
180 Thid. 66. Stuart forsatter: “George Weigel wrote about how this confused
mixture led both secular and Church leaders to act for 150 years after the
French Revolution as if “the relationship between the Church and the modern
world was a battle to the death: a zerosum game in which someone was going
to win, decisively, and someone was going to lose, fatally”. Ibid. 66. Detta ar
nagot som Stuart menar har varit den rddande tolkningen av upplysningen
bland katoliker.
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avvipna denna sedan ldnge bittra fiende, ger Stuart exempel pa
hur katoliker redan da accepterade dessa ideal:

Some historians have argued recently for a specifically Catholic
Enlightenment. They have rediscovered great Catholic
Enlighteners such as the pious mathematician Maria Agnesi and
the papal physician Giovanni Lancisi, [...] The Enlightenment
Pope Benedict XIV (r. 1740-1758), rationalized canonization
procedures, invested heavily in the Academy of Sciences in
Bologna, and laid the groundwork for the Vatican Museums and
Capitoline Picture Gallery [...] Benedict worked to keep faith
relevant to the modern age, which is why historian David Sorkin
suggested that the Age of Enlightenment “made possible new
iterations of faith.”18!

Stuart nyanserar bilden av en monolitisk upplysning genom att
sarskilja den franska och den engelska upplysningen. Medan den
franska censurerade och foérféljde, skrev och publicerade de
brittiska upplysningstdnkarna innovativa texter som stodde den
kristna tron och dess moraliska uppfinningsrikedom. Stuart
jamfor dessa tidiga brittiska upplysningsténkare med mer
moderna, accepterade tdnkare som C.S Lewis, J. R. R. Tolkien
och T.S. Eliot och menar att de utvecklade en mer dynamisk och
fritinkande form av katolicism som inte darfér blev sekular eller
oortodox. Stuart jamstéaller upplysningen med moderniteten och
ger sedan en Overgripande historiebeskrivning 6ver hur den
katolska kyrkan kom till att acceptera moderniteten:

It was not until the time of the Second Vatican Council that
Catholic opposition to modernity shifted to wide-spread
engagement. Dignitatis Humanae (1965) acknowledged that the
“demand for freedom in human society chiefly regards the quest
for the values proper to the human spirit.” [...] In this spirit, Pope
John Paul II worked for a public church, not an established

181 WOF: nr 10, 2021. 66.

100



church—one that was proposed, wrote Weigel, not imposed. He
continued: “In evangelizing the worlds of culture, as in
evangelizing the worlds of political and economic life, the
Church’s method must be that of freedom”—a freedom for
excellence. Freedom involves risk. It requires “suffering each
other to live as seems good to themselves.” It is often easier to
turn to the state to compel others into external conformity than
to strive constantly to propose and live out the truth in the sphere
of culture. Catholics—and many others—have often fallen into
this political temptation.182

Det &r just denna andra frihet som forfattaren identifierar som
héamtad fran den rdtta formen av upplysningen. Men Stuart
menar inte att detta 4r en ren appropriering av upplysningens
idéer om yttrandefrihet, utan snarare en konfliktfylld och brakig
dialog, nagot som Stuart likt Worner identifierar som en anti-
1deologi:

But Catholicism is not a closed system or a fully integrated
ideology. The greatest ages of Church history were the ones open
to outside influence. Did it take the Enlightenment to help
Catholics more fully appreciate the importance of personal
freedom in human society? Was it the very friction between faith
and reason that spurred Catholic commitment to free speech?
John Henry Newman’s idea of the development of doctrine
through conflict of forces is instructive here. Perhaps that is why
“the world of secular rationality and the world of religious belief”
need one another and “should not be afraid to enter into a
profound and ongoing dialogue, for the good of our civilization,”
said Pope Benedict XVI in London in 2010. Ironically, in the
twenty-first century, it is Catholics who are now tasked with
defending one of the greatest Enlightenment legacies—free
speech.183

182 Thid. 68.
183 Thid. 68.

101



Teologen Timothy O’Malley ger en nagot annorlunda lasning av
moderniteten och menar att den dven har en mork baksida.
O’Malley beskriver i sin artikel ”Eucharist personhood: renewing
all things in Christ” att ménniskan har tratt in fran
moderniteten, in 1 en hyper-modernitet. Vad ar det da O’Malley
menar kénnetecknar denna hypermodernitet? Forfattaren
skriver: “It is marked by a severing of human persons from the
past, an inability to contemplate the present, and a future
reduced to technological innovation”.!84

Moderniteten bygger inte bara pa ett brott fran tidigare
epoker. O’'Malley menar ocksa att moderniteten inte kan lara sig
av nagot fore sig sjalv eftersom allt som inte 4r modernt eller
kom innan tolkas som ett hinder, en konsekvens som forfattare
menar skapar en alienation och splittring och i ldngden séndrar
alla sociala band och lagger dessa hander pa kapitalistiska och
teknokratiska krafter, ndgot som O’Malley menar har skapat en
“forgetfulness”.’8 Ett av de politiska malen for denna rorelse kan
da tolkas vara att utveckla en enhetlig och systematisk motsats
till denna “forgetfulness” av en tid som &r forbi men som dessa
tdnkare menar pa olika séitt bade bor paverka och paverkar
dagens moderna ménniskor.

Héar trader modernitetens standigt kritiska motstandare in
1 bilden igen — rorelsens aterkommande idealfigur: Joseph
Ratzinger. I sin utldggning kring den nyligen avlinda paven
Benedictus XVI/Ratzinger och hans politiska vision boérjar Tod
Worner med att placera Ratzinger i ett Tyskland héarjat av
nazismen och citerar honom:

“Without justice—what else is the State but a great band of
robbers?” as Saint Augustine once said. We Germans know from

184 WOF: nr 13, 2022. 102.

185 ’Malley skriver att: “The traditional family, defined by a certain geographic
and temporal stability, dissipates through a version of capitalism that perceives
all familial bonds as subject to the forces of the market. It is this forgetfulness
that is the engine of secularization”. WOF: nr 13, 2022. 11.
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our own experience that these words are no empty spectre. We
have seen how power became divorced from right, how power
opposed right and crushed it, so that the State became an
instrument for destroying right—a highly organized band of
robbers, capable of threatening the whole world and driving it to
the edge of the abyss. To serve right and to fight against the
dominion of wrong is and remains the fundamental task of the
politician.186

Worners val av citat dr inte sirskilt kontroversiellt. Denna syn

pa politikens roll delas av manga, religiésa som icke-religiésa.

Det som diremot visar pa ett tydligare religiost perspektiv ar

nista del av Benedictus/Ratzingers citat:

At a moment in history when man has acquired previously
inconceivable power, this task takes on a particular urgency.
Man can destroy the world. He can manipulate himself. [...] How
do we recognize what is right? How can we discern between good
and evil, between what is truly right and what may appear right?
... The conviction that there is a Creator God is what gave rise
to the idea of human rights, the idea of the equality of all people
before the law, the recognition of the inviolability of human
dignity in every single person and the awareness of people’s
responsibility for their actions. Our cultural memory is shaped
by these rational insights. To ignore it or dismiss it as a thing of
the past would be to dismember our culture totally and to rob it
of its completeness... In the awareness of man’s responsibility
before God and in the acknowledgment of the inviolable dignity
of every single human person, [we have] established criteria of
law: it is these criteria that we are called to defend at this
moment in our history.187

Observera aterigen hur det tycks finnas ett behov av resurser for
att minnas och att mer specifikt minnas de rationella insikter

186 WOF: nr 16, 2023. 11.
187 Tbid. 11.
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som haller ithop samhéllet. Worners anvindning av Ratzinger
visar pa en kritik av de den politiska sfaren som liknar mycket
av den kritik som aterfinns i traditionalistiska rorelser men som
skiljer sig pa flera satt, nagot som plockats upp av New Polity. I
kontrast till traditionalistiska rorelser ar kyrkan inte framst en
kyrka som forsvarar doktriner, utan en kyrka som éppet och med
kunskaper kan svara och lara Kristi lara till alla. En sddan syn
pa kyrkan underbygger en specifik typ av politisk vision av
kyrkans roll, nagot som direkt har forts i samtal bade med
liberalismens ideal och olika versioner av integralism. Dessa
diskussioner har framst plockats upp av New Polity.

Integralism, liberalism och kyrkan

En av de ledande résterna hos New Polity 4r den amerikanske
teologen, kyrkohistorikern och filosofen Andrew Willard Jones. I
sin artikel "The Priority of Peace and the Problem of Power”
publicerad 14 januari 2022, tar Willard Jones sin utgangspunkt
1 vad han menar ar "The collapse of liberal moral and political
order has led to a welcome revival in Catholic political
thought,”!88 ndgot som han hyllar men inte utan kritik da denna
kris har enbart visat hur den moderna (amerikanska) debatten
inte kommer ur en typ av konservativ politik.

Forfattaren identifierar tva olika typer av svar pa denna
kris: en libertariansk och en typ som lagger stor vikt vid staten.
Den ena foresprakar fokus pa familjen och privata intuitioner
utan inblandning av en stat, och den andra att staten skall styra
upp och producera dygdiga invanare. Bédgge dessa svar pa
liberalismens kris menar Jones &r felaktiga:

188 Jones, Willard Andrew. "The Priority of Peace and The problem of Power”,
New Polity. 14 januari 2022. https://newpolity.com/blog/the-priority-of-peace-
and-the-problem-of-power?rq=beauty Hamtad 2024-05-07
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Both the statists and the libertarians are drawing the wrong
conclusions from liberalism’s demise because they remain
concerned with unitary sovereignty, with political power as state
power. They remain for the most part in the modern political
tradition, trying, unsuccessfully, to adapt this tradition to the
current predicament. However, this tradition has already been
overthrown. The theorists of so-called postmodernism have
already demonstrated that real power exists exactly in the space
between the lines of the categories of modern politics.189

Jones menar 1 stillet for att forsta samhéllet antingen som en
uppdelning mellan en privat och en offentlig sfar eller att makt
och inflytande framst kommer uppifran, ar auktoritet och
styrning stdndigt ihopkopplade 1 djupare system &n en “top
down” modell, nagot som han hamtar fran Michel Foucault.19

Politik &ar ett helt falt av diskurser, av identiteter, etiketter
och ramar som alla problematiserar och skapar maktstrukturer,
Jones menar att idéen om staten som centrum for makten &r i
sig ett liberalt ideologiskt projekt. Som en losning pa
liberalismens problem gar det darfor inte att féra in en form av
statlig katolsk politik, som de identifierar med integralisterna,
da det enbart skulle fortséatta ett system (om 4n mer totalitéirt)
som redan nu haller pa att kollapsa:

Our reaction to the collapse of liberalism, therefore, cannot be to
reassert the independence of the “private” sphere. Such
independence never existed. Likewise, our reaction cannot be to
reassert the state’s power over souls. That power also never
existed. Our proper theoretical reaction to the postmodern world

189 Thid.

190 Jones skriver att: “Michel Foucault asserted that the intellectual and the
ethical are the political—that the governance of the soul and the governance of
the body are always integral [...] Foucault dissolved the rigid categories of
modern politics such as public and private, economics and government, legal
and moral, and so on, which perhaps once had a use but are simply no longer
capable of describing our world” (Ibid..)
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1s not to retreat to defunct modern theories of positive state
power, but to power through postmodernism.191

Forfattarens forslag, som han tidigare presenterat i sin bok
Before Church and State (2017) ar att blicka tillbaka pa ett
medeltida franskt exempel dar maktrelationer sags som ett
natverk av manniskor med olika maktansprak dar idéen om en
suverdn stat inte fanns och dir ett nétverk av personliga
relationer och hierarkier stiandigt fordandrades 1 och med lokala
variationer. Det var i denna miljoé som kyrkans politiska idé om
subsidiaritet kunde blomstra och dar fred var den radande
principen. Jones kommer till slutsatsen att:

Foucault, among other postmodern theorists, has helped us see
that power structures are not unitary, that the one claiming to
be the ruler is almost never the actual ruler, and that impersonal
bureaucratic or administrative mechanisms are only finally
powerful through the complex dynamics of hidden hierarchies of
violence behind and within them. In order to resist his demonic
conclusions, we need not reassert a profoundly modern notion of
sovereign rulership. We would do much better, I think, to assert
the medieval priority of peace as I have attempted to do here. If
we do this, we can directly counter Foucault’s claim that “the
history which bears and determines us has the form of a war
rather than that of a language.” To the contrary, through the
priority of peace we can reframe Foucault’s economies of power
away from the endless networks of violence that he imagines and
see rather our society’s corruption as parasitic tyranny that preys
upon “communities of authority,” which are precisely commu-
nities of language, of truthful sharing and obedient receiving.192

Jones visar hir pa en kombination av postmoderna tdnkare med
premoderna politiska visioner, nagot som New Polity-forfattaren

191 Thid.
192 Thid.
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Xavier Foccroulle Ménard beskriver som en viag att behalla
pluralismen levande 1 en ”sann integralism”.!9 New Politys
redaktor Marc Barnes argumenterar i samma linje 1 sin artikel
”Ahmari, Vermeule, and the burying liberalism for good” som
han publicerade pa New Politys hemsida den 20 juni 2020.19¢ |
artikeln gar forfattaren hart mot de politiska filosoferna Sohrab
Ahmari och Adrian Vermeule och deras idé om en religios
integralism dir kyrkan skall anvianda nationalstaten och dess
maskineri for att fora fram religiosa mal. I sin kritik mot
Ahmaris version av intergralism skriver Barnes:

Integralists are right that Christians should lead the world, take
its political offices, and orientate the political communities over
which they have care towards the supernatural end of all
humanity: God Himself. But they uncritically take up the modern
State as the tool through which to effect this Christian
revolution. They should not, because the modern State cannot
perfect people in virtue. It cannot tug them up the ladder of
divine ascent.195

En del av Barnes mest centrala kritik dr att integralister som
Ahmari och Vermeule utgar fran att staten ar nagot naturligt

193 Ménard, Foccroulle Xavier. "The Legal Pluralism of True Integralism”, New
Polity. 15 september 2020. https://newpolity.com/blog/legal-pluralism?rq=
common%20good Himtad senast 2024-05-07. Ménard skriver att: Their
critique questions the possibility of realizing true integralism by wielding the
power of the State to coerce people into acting for the common good, a view
associated with new integralists such as Adrian Vermeule, Edmund Waldstein,
Sohrab Ahmari, Thomas Pink, and Gladden Pappin. As Jones and Barnes have
argued convincingly in a series of publications for New Polity, modern liberal
states are founded upon an ontology of violence based on the writings of
Enlightenment thinkers such as Thomas Hobbes and John Locke. By contrast,
since the end of politics is to perfect members of the polity into social virtue, i.e.
the common good, they suggest that the proper approach to politics is through
the principle of subsidiarity.”

194 Barnes, Marc. “Ahmari, Vermeule, and the Burying Liberalism for Good”,
New Polity. 20 Juni 2020. https://newpolity.com/blog/burying-liberalism-for-
good?rq =integralism. Senast hamtad 2024-04-05.

195 Thid.
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och darfor nagot som katoliker utan problem kan anvinda sig av
utan konsekvenser. Han fortsatter:

The state is a recently developed technology for the production
and maintenance of absolute sovereignty; a contingent, perverse
condition of modern societies, in which, rather than society being
ordered by the families that constitute it, families are ordered by
the rule of one who rules through the threat of violence, and by
the subsequent subjugation of all human wills unto his own.196

Barnes ar har enig med forfattarna inom WOF. Det finns nagot
unikt med moderniteten som skapar ett ideologiskt fortryck,
nagot som kyrkan kan agera som motvirn. Det som
kannetecknar New Polity och deras perspektiv, ar att de snarare
vill att katolska kyrkan skall bli mer politisk i det att staten, som
en sfiar utanfér kyrkan, bor férsvinna, Barnes skriver att innan
moderniteten fanns bara kyrkan.197

Tankarna hos New Polity menar att deras vision dock
skiljer sig fran en teokrati da den bygger pa att det finns en
organisk relation mellan det sakrala (kyrkan) och det styrande
organet (det temporala) men att dessa tva 4r sammanldnkande
men atskilda 1 ett analogiskt samarbete, 1 skillnad fran en
teokrati som later kyrkan styra samhéllet med statliga medel,
Barnes avslutar:

The integralists are correct — the Catholic laity should sanctify
their social order by taking dominion over its political offices.
This is their vocation. But they do this not to operate the State,
but to destroy it; not to utilize its sovereign posturing, but to

196 Barnes menar att den politiska sfiren sdg helt annorlunda ut innan
modernitetens intag: "There was only the Church. The Church had two powers,
the temporal and the spiritual. To coerce the wicked into impotence and to
protect the faithful against the violence of the unjust and the heretical was the
office of kings and governments — but these were not understood as some
“other thing” apart from the Church” Ibid.

197 Thid.
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humiliate it; not to make Catholicism the theoretical goal of an
untransformed regime of violence, but to allow the Catholic
Church to do what she always does, to abolish violence in the
order of love, and to build the kingdom of Heaven on earth, a
kingdom that the tradition has always held to reign, really and
sacramentally, in and through the monastery. 198

Det ar 1 slutdndan lekfolket, med ratt forstaelse av sig sjalva i en
kyrklig hierarki, som skall lata allt bli influerat av den Katolska
kyrkan och Jesus lara.9?

Michael Hanby skrev den 27 september 2022 en artikel for
New Polity dar han utvecklar sin kritiska syn pa de traditiona-
listiska roérelserna och dess postliberala och integralistiska
visioner. Hanby ar skeptisk till att propagera for en viss typ av
integralism déar kyrkan skall anvéanda statliga och byrakratiska
medel och lata denna statsapparat vara det verktyg som kyrkan
anvander for att forverkliga religiosa mal. Denna skepsis har
Hanby hamtat fran en generation teologer och tankare, med den
franske filosofen Maurice Blondel i spetsen, som alla inspirer-
ades av en annorlunda tolkning och ldsning av Aquino. Hanby
ger vissa liknande argument som traditionalister anvander och
menar att liberalism och sekularism kommer med vissa problem:

Political life, to borrow a term from Maurice Blondel, is
“metaphysics in action”: and every metaphysics, even one in
action, implies some tacit conception of God—what God must be
if the world is really like this—irrespective of whether he is
thought to exist. Liberal order, whether in its classical 18th-

198 Thid.

199 Barnes diskuterar detta med manifestets forfattare pa Larry Chapps
youtubekanal, ddr Barnes beskriver sin vision av en sannare integralism som
en integralism dér ”a catholic is a person devoted to the radical transformation
of the social order in accordance to the love he has for Christ”. Chapp, Larry,
“Interview with Larry Chapp, Marc Barnes, and Sean Domencic on the
Manifesto of a New Traditionalism.” Gaudiumetspes22dr.larrycha26. 26
februari 2022. YouTube-video. 1:18:20. https://www.youtube.com/ watch?v=
PuH9-j2RAao&ab_channel=Gaudiumetspes22%3ADr.LarryChapp.
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century form or its technocratic 21st-century form, is premised
upon what Charles Péguy called “a mystical disaster’—also a
metaphysical disaster— coincident with the invention of “the
secular” as a kind of ontological tabula rasa, a blank field of mere
power relations indifferent to divine presence, forming both the
all-encompassing backdrop for the unfolding of history and the
horizon beyond which we can no longer see or think. The advent
of the secular thus coincides with a total transformation of the
world’s relation to God—and indeed with the reinvention of God,
nature, Christianity, and the Church as instruments of political
and scientific purpose—a transformation, in other words, that
affects every aspect of reality.200

Dessa idéer dr som vi sett aterkommande resonemang inom
rorelsen, hamtade fran bland annat Guardini och Ratzinger.

Nagot som daremot skiljer sig mer fran KEvangelization &
Culture, med Hanby som belysande exempel, dr att New Polity

dven hittar en konstruktiv mojlighet hos dessa traditionalistiska

rorelser:

As a theoretical matter, the revival of integralist thought 1is,
despite its aforementioned defects, a welcome development. It
challenges the simplistic narrative, common to both the left and
the right, about the Church’s alleged rapprochement with liberal
democracy as the highest and final form of human government,
and it gives impetus to a clearer inner reconciliation of pre- and
post-conciliar teaching. It should provoke renewed thought on
the nature and ontological basis of authority and its distinction
from power.201

Varfor dr d4 Hanby skeptisk? Av flera skél; en av dessa ar att

han ar skeptisk till vad som egentligen dr "post” eller forbi

liberalismen, da han menar att det inte finns mycket som skiljer

200 Hanby, Michael. ”Are We Wostliberal Yet?” New Polity. 27 September 2022.
Forst publicerad i tidskriften New Polity Nr 3.3 (Summer 2022).
201 Thid.
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dessa visioner fran olika tidigare typer av konservativ katolsk
amerikanism diar amerikansk exceptionalism kombineras med
en mycket stark vurm for den katolska kyrkans hierarki.

Hanby menar att denna strategi &ar en lika stor del av den
liberala ideologien och slutar dia 1 att denna nya vag av
postliberalism inte ersétter nagot. Forfattaren menar att man
maste 16sa problemet pa ett annat satt: “If the deepest problems
with our politics are not political but philosophical and religious,
then it follows that the solution to these problems is also not
political but philosophical”’.202 Forfattaren avslutar med att
poangtera:

There is no hope for it, that is, unless we are able to “comprehend
on our own time on thought” in the light of a truth, a Logos, that
transcends all times. There will be no “restoration,”
“rebuilding”—indeed, no salvation—without a renewal of the
Catholic mind. “The truth will set you free” is not a platitude but
an ontological and theological principle. The Catholic and human
future—and it will be both, or it will be neither—depends finally
not on political action but on rediscovering the truth of this
principle.203

David C Schindlers The Politics of the Real

Detta perspektiv: att "politisk forandring sker via filosofi” ar ett
aterkommande motiv hos bade New Polity, Evangelization &
Culture och manifestet skrivet fér en ny form av traditionalism.
2021 publicerade New Polity Press David C. Schindlers bok The
Politics of the Real: The Church Between Liberalism and

202 Thid.
203 Thid.

111



Integralism,2°* som utforskar en mojlig dialog mellan libera-
lismens och integralismens principer.

Boken, som har tre delar, inleds med en kritik av
liberalismen och vad Schindler menar ir dess metafysiska och
teologiska karna. Enligt Schindler véixer liberalismen fram som
en motstandare till den katolska kyrkan, som forfattaren
beskriver som en “realsymbol”’; en historisk form som kombi-
nerar tankar fran grekerna, romarna och det judiska folket och
att det ar just denna realsymbol som liberalism férnekar.

Schindler avslutar med att fora fram liknande insikter som
Hanby och menar att traditionalisterna, som likstéills en stark
form av integralism, 1 slutdndan enbart forstirker den liberala
ordningen genom att anvinda samma mekanismer och moderna
kategorier som de motstandare man vill argumentera emot. Han
ser likt Hanby en positiv sida av denna traditionalistiska och
integralistiska kritik, da den lyfter den katolska idéen att
religion har nagot att sdga till om och inflytande i den politiska
sfaren, men menar att de gor det pa fel siatt. Enligt Schindler
misslyckas dessa traditionalister och integralister med att férsta
den autentiska katolska traditionen som en dynamisk kraft som
maste lyssna (mycket kritiskt) till de moderna virldens kom-
plexitet, snarare 4n att forsoka aterga till en naivt aterberattad
forlorad medeltida eller tidigmodern politisk struktur.

Hans kritik ligger 4ven 1 att integralisterna pa flera séatt
forvaxlar de betingade historiska formerna av kristendomen
(med ett vurmande fér den medeltida kristendomen och den
tidigmoderna estetiken) for en bestaende teologisk princip. Likt
Hanby menar Schindler att dessa traditionalister bade ar for
fangade 1 en form av eskapism och i en férminskad syn av bade
kyrkan, rationalitet och etik. I stallet 4r Schindlers vision ett

204 Schindler, D. C., The Politics of the Real: The Church between Liberalism
and Integralism, Steubenville: New Polity Press, 2021.
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samhiélle med tva distinkta sfiarer (politiken och kyrkan) som
bigge arbetar mot det gemensamma béasta pa olika satt och med
politik underordnad kyrkan. Detta skall inte ske 1 en form av
tvang eller patryckning utan genom dialog, samtal och ett fokus
pa att finna vad som ar sant och gott;2%> auktoritet forminskas
inte till makt.

Har liknar Schindler bade New Politys 6vergripande
projekt och Word on Fires och manifestets podngtering av att se
logos 1 kulturen med influenser bade fran deras egna katolska
1détraditioner och Platon och Aristoteles, nagot som kan ses som
ett aterhamtade av klassiska och tidigmoderna idéer.

I ett samtal mellan David C. Schindler och biskop Robert
Barron, pa biskopens Youtubekanal, talar Schindler om risken
att falla in 1 olika former av anti-liberalism som svar pa ett
missndje med en for radikal "woke”-vanster. Schindler siager att:
"We are beginning to see some really frightening instances,
people are so tired of wokeism and the kind of exaggerated forms
of liberalism that they want the absolute contrary as, you know
sort of take solace or consolation in a sort of violent overthrow of
that.“206

Schindler svarar sedan pa fragan fran biskopen om hur
han forhaller sig till postliberalismen och svarar: “Catholicism
1sn’t postliberalism in the sense of something that’s emerged
after liberalism, it predates all of our liberal institutions and its
continued so there is still this green branch extended to us that
we can reattach ourselves to and restore a healthy culture.“207

Aterigen lyfter forfattaren sin kritik mot integralismen och
beskriver deras mal med att sdga: “to what extent can the church
use the machinery of the state to achieve her ends? So we take
the political order as it is, modern liberal state, but we try to

205 Schindler 2021. 253

206 Bishop Barron. ”D.C Schindler — Catholicism and Liberalism”,14 mars 2024,
Youtube-video, 45:15, https://www.youtube.com/watch?v=MPuROHPLzc8&t=
80s&ab_channel=BishopRobertBarron

207 Tbid. 46:01.
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redirect it to Catholic ends.”2°8 Den andra strategin ar att lata
staten gora sitt och sta for det naturliga och sedan se kyrkan som
nagot som tar hand om det 6vernaturliga.

Detta gar inte att separera enligt Schindler: "We are
essentially spiritual creatures.” Our life is saturated by a concern
for God.”2%® Den politiska ordningen har redan en teologisk
innebord, allt har en teologisk inneboérd, sa att forséka applicera
en teologisk betydelse “utifran”, med statliga medel, hade varit
att bryta manniskans inneboende sokande efter Gud. Schindlers
vision av kyrkans politiska dimension summerar han nir han
sdger: "The church reaches more deeply into society but it does it
in a way that allows the integrity of the political sphere, it doesn’t
have to dictate it.”210

Ett exempel som Schindler sedan ger ir att kyrkan inte bor
stifta lagar 1 ett land, men bor vara en auktoritet 1 de
grundlaggande filosofiska och pedagogiska grunderna 1
samhillet och den gemensamma kulturen. Kyrkans roll 4r pa sa
siatt hermeneutisk; den bor tolka tiden, kulturen och vad som
héander politiskt. Schindler ger tydligare exempel genom att sdga
att kyrkan inte bor stifta eller vara med i1 processen att stifta
lagar om exempelvis sexualitet eller konsidentitet men bér vara
den som tolkar vad en méanniska dr och vad en man och en
kvinna ar.2!

I ett samtal med Larry Chapp, en av forfattarna till
manifestet, och Dr Rodney Howsare, beskriver David C.
Schindler hur hans idé av en kyrka mellan integralismen och
liberalismen &r en typ av "extramodernism”. Han menar att den
bade inte ar premodern eller postmodern utan finner en vig som

208 Thid. 49:55.
209 Thid. 51:56.
210 Thid. 52:45.
211 Tbid. 53:20.

114



inte accepterar den horisont som moderniteten sitter utan att
forsoka ga tillbaka till en tid innan den moderna virlden.212

I Evangelization & Culture aterkommer Tracy Rowland till
idéen om ett aterhdmtande av en underliggande filosofisk grund
for att vinda pa vad man menar ar en felaktig samhélls-
utveckling. Forfattaren aterviander till Ratzinger och hans
“reformshermeneutik” 1 motsats till en ”revolutionsherme-
neutik” som hon menar har varit den ledande tolknings-
traditionen bland intellektuella sedan 1968-rérelsen. Dessa
intellektuella, som Rowland menar “represent a fusion of the
Nietzschean contempt for the Ten Commandments and
Christian understandings of morality with a Marxist-style
division of humanity into classes of the oppressors and their
victims”?13 presenteras som ett av de stora politiska hinder och
problem for en katolsk vickelse. Ratzinger, med flera andra
tankare, blir 1 denna framstéllning en rdddning och en kélla for
framtidsvisioner.

In response to this problem, which began almost the moment the
Second Vatican Council ended, Joseph Ratzinger, Henri de
Lubac, and Hans Urs von Balthasar founded the journal
Communio: International Catholic Review in 1972. [...] it offered
interpretations of the documents of the Second Vatican Council
consistent with what Ratzinger called a hermeneutic of “reform”
rather than “revolution,” and it remains the first place to go to
gain an understanding of the magisterial documents of the
pontificates of St. John Paul II and Benedict XVI.214

Communio, tidskriften som skapades av dessa tre tdnkare, kan
pa flera séatt ses som en samlingspunkt féor manga av de

212 Chapp, Larry, “The Politics of the Real: Dr Larry Chapp, Dr David C.
Schindler, and Dr. Rodney Howsare.”, Gaudiumetspes22dr.larrycha26. 21 Jan
2022. Youtube-video. 21:38. https://www.youtube.com/watch?v=-FBnD5En
9EY &ab_channel=Gaudiumetspes22%3ADr.LarryChapp

213 WOF: nr 16, 2023. 99.

214 Thid. 100.
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perspektiv som presenterats 1 detta avsnitt. Lat oss nu dyka
djupare och besvara de fragestéallningar som stdlldes 1 borjan av
denna uppsats.
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Del I1l. Den kreativa traditionalismen

I. Centrala begrepp och oscillering mellan innovation
och bevarande

Lat oss nu forsoka forsta dessa tdnkare med hjilp av begreppet
traditionsideologi. For att kunna gora detta, lat oss forst
omvandla de tre kategorier jag har anvéant genom arbetets gang.
Om vi omvandlar den forsta kategorin, kyrkan och traditionen,
kan vi se att den handlar om diskurser som visar pa hur dessa
tankare ser sig sjdlva och vad de anser att de ar. Kategorin
konsten kan vi sedan omvandla till diskurser som kretsar kring
en speciell typ av inre grammatik som dessa tankare (framst
fran Word on Fire) anvander for att formulera och uttrycka sina
tankar. Den tredje och sista kategorin, politiken, kan vi forsta
som diskurser som handlar om hur dessa tdnkare forstar och
hanterar sin relation till andra och samhaéllet 1 stort.

Lat oss nu anvédnda dessa tre kategorier som en rod trad
och ringa in viktiga teman och begrepp som kan hjilpa oss att
forsta denna traditionsideologiska karta. Inledningsvis, 14t oss
fokusera pa begreppet tradition och vad det innebér for dessa
tdnkare.
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Den levande traditionen

For dessa tankare ar tradition nagot levande, nagot som maste
fortsatta framat 1 en tid av osékerhet och vad de uppfattar som
en kris bade 1 kulturen (underfoérstatt den viasterldndska
kulturen) och i kyrkan. Detta uttryck, "levande tradition”, ater-
kommer standigt och &r ett drivande begrepp inom rorelsens
traditionsideologi. Traditionen ses inte som ett statiskt arv utan
som en dynamisk och levande kraft, en som stindigt fornyas,
utan att anpassas, for att mota samtidens utmaningar. Denna
forstaelse av traditionen kombineras med en syn pa den kreativa
men trogna katoliken.

For forfattarna hos Word on Fire manifesteras denna
kreativitet genom figurer som Flannery O’Connor eller G.K.
Chesterton, dar forfattarna finner i deras verk en balans mellan
trohet mot traditionen och en skapande formaga att uttrycka den
pa nya sitt. P4 samma séatt uttrycker forfattarna bakom
manifestet A New Traditionalism en liknande syn pa den
kreativa katoliken nér de hanvisar till dem som kan finna den
sanna traditionen i alla tider, utan att falla offer fér en dod
traditionalism, genom att noggrant granska “tecknen i tiden” och
reflektera 6ver hur traditionen kan tillampas 1 den samtida
varlden.

Motsatsen till denna levande tradition dr den déda tradi-
tionalismen och den rigida teologin, vilket ofta likstdlls med
fariséernas instéallning till religionen. I rorelsens tankevéarld
framstar dikotomier som levande och dod tradition, kreativ och
rigid, oppen och stdngd som centrala teman. Dessa dikotomier
belyser en striavan efter att halla en balans mellan att vara
trogen traditionen utan att lata den bli ett hinder for kreativitet
och utveckling.

P4 samma sitt framstills kyrkan i dessa diskurser som
bade vigvisare och ljus 1 en mork tid, en levande och standig
kéalla som leder ménniskan framat. En av de mer intressanta
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beskrivningarna av kyrkan dr den som en mur runt en lekplats:
en skyddande struktur som erbjuder trygghet och plats for fri
utforskning och larande. For dessa tdnkare ar kyrkan en kélla
ddar manniskor inte bara skall finna traditionens sanningar, utan
ocksa utveckla ett sprak, en grammatik och ett helhets-
perspektiv som grund for sitt eget liv och engagemang i viarlden.

Aven om det mer vardagliga anvéndandet av tradition som
nagot som skall foras vidare eller forsvaras aterfinns 1 samtliga
exempel (1 synnerhet 1 manifestet som talar om att kyrkan &r
forvaltare av den tradition som Jesus och hans larjungar fort
vidare) argumenterar jag for att denna vision av ett éverforande
av en tradition skiljer sig fran traditionalistiska rorelser och
deras sitt att se pa den och hur den skall féras vidare.

Traditionen for denna rorelse férvantas inte, som 1 tradi-
tionalistiska rorelser, vara nagot oférandrat, utan kan férandras
genom historiska processer (som tolkas vara viagledda av den
heliga ande som den tredje personen i treenigheten) och foradlas
genom ménniskor (som tolkas som en del av Kristi mystiska
kropp) och kulturen som kan skapa nya teologiska och filosofiska
tankegangar.

Rorelsen ar dock snabb med att distansera sig fran vad de
menar ar "liberala” eller "progressiva” katoliker som de anser ger
for mycket at det méanskliga tolkandet och autonomin. Ett satt
att se denna rorelses syn pa tradition ir en stdndig mitt-emellan
eller en vision av en dynamisk tradition. Fér att géra en poidng
tydlig: de skiljer sig inte avsevart fran traditionalister 1 sin syn
pa dogma; den kristna liaran kommer fran Gud och ar inte enbart
en historisk process. Det som skiljer dem at ar att dessa laror
kan fordjupas och férstas pa ett djupare plan genom en form av
reningsprocess genom att stdrkas i dialog med moderniteten.
Denna process innebér inte ett férnekande av traditionen, utan
en formaga att tillampa och forsta den pa nytt sitt, anpassat till
de specifika utmaningar och fragestallningar som moderniteten
medfor. Det handlar om att behalla och férdjupa den ursprung-
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liga laran, men ocksa att se den genom den lins som vara samtida
forutsattningar kréaver.

En forklaring till denna vision och varfér den ar sa
lockande for dessa tédnkare, eller vad Jason Blakely kallar
“ethically magnetic”, dr att den skapar en frihet inom ett fast
ramverk eller vad som kan ses som en bunden frihet. Det ger
aven dessa tdnkare en mojlighet att uttrycka sig i formuleringar
som “true progress” utan att det tolkas som nagot oortodoxt.
Rorelsens  aterkommande  hénvisning till  Ratzingers
“hermenutic of reform” talar ocksa om denna bundna frihet.2!5

Begreppet "levande tradition” kan ses som ett kdrnbegrepp
1 Freedens ideologiansats eftersom det belyser hur ideologiska
begrepp inte ir statiska utan férdndras och anpassas over tid.
Traditionen ses inte bara som ett arv utan nagot som kontinu-
erligt utvecklas for att mota samtida behov. Enligt Freeden
fungerar ideologiska begrepp som “konceptuella verktyg”, och
genom att forsta traditionen som levande, far ideologin bade
flexibilitet och relevans. Traditionen blir ett redskap for att inte
bara bevara det forflutna utan ocksa for att forma framtiden och
bibehélla ideologins aktualitet.

Utifran ett mer Maclntyreanskt perspektiv kan man
tydligt se konstruktionen av en sérskild traditionsrationalitet i
de forsvar som bade progressiva och traditionalistiska kritiker
gor gallande traditionen. For dessa tédnkare handlar det om att

215 T sitt jultal 2005 till den romerska kurian presenterar Joseph Ratzinger tva
huvudsakliga tolkningar av Vatikanum II. Den f6rsta, som han kallar
"hermeneutiken av diskontinuitet", ser konciliet som en brytning med tidigare
traditioner och menar att texterna inte fullt ut aterspeglar konciliets sanna
anda. Denna tolkning leder till en klyfta mellan den fére och efter koncilidra
kyrkan. Den andra tolkningen, "hermeneutiken av reform", betonar kyrkans
enhet och kontinuitet, dir konciliet ses som en fornyelse av kyrkan utan att
forandra dess grundlaggande struktur. Har handlar det om att uttrycka de
eviga sanningarna pa ett nytt sitt som svar pa den moderna véarlden. Ratzinger
menar att bade progressiva och traditionella grupper inom kyrkan anvinder
sig av en hermeneutik av diskontinuitet. A ena sidan innebéar konciliet (och
modern katolsk lidra i stort) nagot radikalt nytt som bor fortsdttas, 4 andra
sidan innebir konciliet ett radikalt brott med den sanna katolska traditionen.
(Benedictus XVI 2005).
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skydda traditionen fran tva ytterligheter: 4 ena sidan de som vill
tomma traditionen pa sitt ursprungliga innehall och a andra
sidan de som vill lasa fast den 1 en statisk och déd mall.
Traditionen, enligt denna syn, ska inte vara nagot som enbart
bevaras eller fossiliseras, men inte heller fordndras godtyckligt
eller utan hansyn till sin ursprungliga kérna.

For att uppratthalla traditionens rationalitet kravs en
stdndig balansgang dér man noggrant viger vad man later
integreras 1 den levande traditionen och vad som ska forkastas.
Enligt Maclntyres syn pa traditioner som levande och
dynamiska processer, innebédr detta att det inte handlar om att
bevara traditionen orérd, utan att forstd den som en pagaende
process av fornyelse som samtidigt ar féorankrad 1 en gemensam
vardegrund och historia. Traditionen maste alltsa vara flexibel
nog att méta nya utmaningar, men ocksa tillrackligt stark for att
inte bli reducerad till en tom ritual eller en rigid doktrin. Denna
stdndiga dialog mellan bevarande och férnyelse 4r en central
aspekt av den rationella traditionen, dar varje generation bidrar
till att forma traditionens utveckling och relevans utan att
forlora dess djup och autenticitet.

Auktoritet

Ett nérliggande begrepp ar auktoritet. New Politys formu-
leringar visar pa en syn av auktoritet som hamtar sin
rationalitet bade fran traditionell katolsk teologi och liberala
idéer om autonomi och rattigheter sa som religionsfrihet, nagot
som visar sig bade i titeln pa David C. Schindlers bok The Church
Between Integralism and Liberalism och 1 Word on Fires
anvandning av litteratur och film. Rorelsen grundar sin idé om
auktoritet 1 kyrkan och dess larodmbete, men att denna kyrka
som pa flera stdllen beskrivs som en pilgrimskyrka kan finna
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inspiration i historiskt kontingenta rorelser och tankegangar
fran lekfolk.

Likt andra mer traditionella kristna rérelser ligger en stor
del av auktoriteten pa den heliga skriften, men rorelsen
erkanner auktoritet hos historiekritiska metoder for att studera
de olika genrerna bibeln &r skriven pa. Om den heliga skrift
bygger pa texter skrivna av forfattare paverkade av sin
historiska kontext, men ledd av den heliga ande som 1 sin tur
tolkas av kyrkan, kan kyrkan d4ven hiamta fran samtida tinkare
med sina historiska kontexter. Detta forklarar varfor rorelsen
kan ge ett erkdnnande till tidnkare och konstnirer utanfor
kyrkan.

Rorelsen kénnetecknas av en stark oOvertygelse om
objektiva metafysiska och ontologiska sanningar, vilket gér dem
kritiska mot relativism, emotivism och teologiska idéer som
ontoteologi och fideism. De avvisar relativism eftersom den
nekar till universella sanningar och emotivism eftersom den ser
moraliska och teologiska uttalanden som subjektiva ké&nslo-
méssiga uttryck. Rorelsen ser dven ontoteologi och fideism som
problematiska, da de antingen suddar ut skillnaden mellan Gud
och virlden eller gor tro till nagot irrationellt. Istallet
foresprakar de en syn dér tro och fornuft samverkar for att forsta
Guds natur.

Begreppet auktoritet 1 denna rorelse kan ocksa tolkas som
ett karnbegrepp 1 Freedens morfologiska analys, eftersom det &r
centralt for att definiera och strukturera rorelsens ideologi.
Karnbegreppet ger ideologin dess riktning och sammanhallning,
och auktoritet fungerar pa detta satt som ett avgérande begrepp

For dessa tankare ar auktoritet inte bara en yttre kraft som
utovas pa individer utan ar néara kopplad till bade den katolska
kyrkans ldrodmbete och en dynamisk forstaelse av tradition.
Rorelsen insisterar pa att autentisk auktoritet maste vara
forankrad 1 Guds uppenbarelse genom kyrkan och samvetet,
vilket ar en viktig véagledning for individens och gemenskapens
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liv. Det innebér att auktoritet har ses som en kélla till moralisk
och teologisk vagledning men ocksa som ett medel for att skapa
ordning i samhéllet och trohet till traditionen.

Auktoritetens koppling till kyrkans larodmbete och dess
dynamiska samspel med historiska och samtida idéer, sasom
religionsfrihet och autonomi, innebér att begreppet &ar bade
grundldggande och flexibelt, men &dnda bibehaller en tydlig
normativ funktion. Detta gor det till ett kérnbegrepp inom
1deologin, eftersom auktoriteten inte bara styr tolkningen av
traditionen utan ocksa de etiska och politiska varderingar som
rorelsen uttrycker. Samtidigt reflekterar begreppet auktoritet
rorelsens striavan efter att vara trogen traditionen, samtidigt
som den ar Oppen for fordndring och anpassning 1 en samtida
kontext. Framst syns detta 1 New Politys diskussion kring
katolsk integralism som bade forkastas och anvéands, nagot som
jag kommer diskutera djupare senare.

Frihet

Fran det empiriska materialet gar det att skonja att frihet ar ett
begrepp som dessa tdnkare anvinder pa ett specifikt satt for att
mojliggora denna dynamiska traditionsideologi. Genom att
studera hur de anvander paradoxala uttalanden, som att frihet
blir som mest sann och som mest fri ndr den dr under lydnad,
visar pa en anviandning av begreppet som skiljer sig fran andra
mer liberala idéer om frihet, agens och autonomi.

Den stora fienden fér denna rorelse ar den totala friheten
Total frihet kopplas inte bara till vanligt &terkommande teman
inom mer konservativa forestallningar som oordning 1 samhéllet,
forvirring, uppbrott fran familjeband och en fientlig syn pa Guds
uppenbarade lag, den kopplas ocksa till totalitdra regimer och
hur dessa latt kan skapa ett negativt inflytande for den som inte
vet vad som ar frihet: sanningen. Detta ser vi tydligast 1 WOF-
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forfattaren Robert P. George som talar om John Henry Newman
och hans idé om samvetet: ménniskan &r fri om hon f6ljer sitt
samvete, som 1 sig kan vanda sig mot eller ifran det ratta, det vill
saga Gud. Frihet innehaller darfér bade en kunskapsmaéssig och
politisk dimension och maéaste enligt dessa tankare alltid
kombineras med plikter och en idé kring ett gemensamt mal.

Ett annat exempel pa detta ar WOF-forfattaren Andrew
Petiprins beskrivning om lagar som grunden fér méanniskors
frihet eller nir biskop Robert Barron talar om ”“freedom of
excellence”. Detta sitt att se pa frihet lutar sig mer at en klassisk
och formodern forstaelsen av frihet i relation till politik och har
dven studerats 1 andra religiosa samfund. Den kénda
antropologen Saba Mahmood studerade muslimska kvinnliga
samfund 1 Egypten och upptéckte liknande sétt att se pa agens
och identitetsskapande i detta mer malinriktade och frihets-
bundna perspektiv.216

Detta frihetsperspektiv tar sig inte enbart uttryck i kritik
utan dven 1 konstruktiva former: frihet att utveckla vissa dygder
och formagor mot ett mal, ett mal som dessa tdnkare menar &r i
forening med Guds vilja, resulterar dven i en acceptans for
religionsfrihet, yttrandefrihet och tankefrihet, med grunder 1 att
for att manniskor skall kunna nd dessa mal, maste alla
méanniskor ha en viss typ av frihet att utéva sin religion. Mani-
festets forfattare kopplar aven frihet till forestallningar kring
den naturliga lagen, nagot som dven det, inramar friheten till att
handla om att agera 1 frihet inom vissa ramar.

I en morfologisk analys, for att forsta hur detta begrepp
fungerar 1 konstruktionen av rorelsens traditionsideologi, kan
detta synsitt ses som ett sitt att konstruera och omdefiniera
begreppet frihet sa att det passar en ideologi som varnar om bade

216 Mahmood, Saba. "Feminist Theory, Embodiment, and the Docile Agent:
Some Reflections on the Egytian Islamic Revival”, Cultural Anthropology, vol.
16, no.. 2, (2001). 210. Liknande argument studerade jag med fokus pa katolska
teologers syn pa feminism, se Erlandsson, 2021.

125



tradition och modernitet. Frihetens innebord utformas har alltsa
som en balans mellan personlig autonomi och socialt ansvar, déar
frihet inte betraktas som en isolerad rittighet utan som en
process som &r beroende av att individen forstar och foljer vissa
traditionella och etiska ramar.

Darmed anvéinds frihet bade som ett skydd for individuella
rattigheter, sdsom religionsfrihet och yttrandefrihet, men ocksa
som ett verktyg for att leva i enlighet med Guds vilja och det
gemensamma bésta. Frihet fungerar 1 denna ideologi som ett
intilliggande begrepp da det genomsyrar roérelsens syn pa
méanniskans relation till tradition, auktoritet och samhélle men
kan variera beroende pa vad friheten applicerar pa. For dessa
tdnkare innebér frihet att méinniskan, trots att hon 4r bunden
av tradition och auktoritet, kan utvecklas och vixa inom vissa
ramar. Denna syn pé frihet som en "bunden frihet” 4r 1 linje med
ideologins kdrnvirden, dar individens frihet inte ses som absolut
och obegriansad utan som négot som maste harmonisera med
Guds vilja och den historiska traditionen. Detta gor frihet till ett
stabilt och bestaende, men beroende begrepp for ideologins
struktur.

Kultur

Kultur ar dven det ett begrepp som priaglas av ett mitt-emellan
perspektiv. For dessa tidnkare dr begreppet bade niagot som kan
anviandas for att fora fram ett budskap, odla en kultur av
intellektuellt kunniga katoliker, men kultur betyder adven en
sfar, ett fenomen, som kan betyda nagot utanfér kyrkan och vara
nagot farligt.

Nar kultur anvdnds positivt sa beskrivs det som ett
verktyg for att pa ett djupare satt forsta hur Gud kommunicerar
genom historien med méanniskor; det sker en form av sakra-
lisering av kulturen och som bygger pa dessa tdnkares teologiska
Overtygelse att minniskans natur dr en del av Guds natur och
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kan darfor 1 grunden inte skapa nagot ont da minniskan alltid
stravar mot att fullfélja sin natur (detta blir tydligt i exempelvis
Richard DeClue som 1 Evangelization & Culture skriver om
Thomas av Aquino och hans ldra att gratia praesupponit
naturam, Guds nad férutsatter en natur).

Nar begreppet kultur anvinds som nagot negativt, fungerar
det som ”det andra” till kyrkan; det som &r fallet, korrumperat,
degraderat och omoraliskt. Rorelsen visar pa sa sétt i sin
anvandning av begreppet kultur, bade en mer konstruktiv
forstaelse och en mer traditionell och konservativ skepsis.

Begreppet kultur kan ses som ett perifert begrepp 1
rorelsens ideologi, da det, trots sin komplexitet och mangfacett-
erade anvidndning, inte utgér det priméra fokuset for rorelsens
centrala ideologiska mal. Kultur fungerar som ett redskap eller
ett komplement till de mer fundamentala och centrala begreppe,
sasom tradition och auktoritet. Dessa begrepp d4r mycket mer
grundldggande for rorelsens syn pa kyrkan, teologi och moral,
medan kultur snarare spelar en sekundir roll genom att
antingen stodja eller ifragaséatta dessa centrala principer.

Nar kultur anvéands positivt, som ett verktyg for att forsta
och kommunicera Guds narvaro i varlden, blir det snarare ett
medel for att framja ideologin, snarare dn sjdlva ideologins
karna. Kulturens funktion &r att erbjuda en kontext for att
formedla religios tro och stdrka den intellektuella katolska
gemenskapen, men det dr inte den centrala drivkraften for
rorelsens teologiska eller moraliska synsédtt. Detsamma géller
nar kultur anvinds negativt — den ses som ett hot mot kyrkans
renhet och ldran, men 4ven da ar det snarare ett perifert element
som reagerar pa externa influenser snarare adn ett grund-
laggande begrepp 1 rorelsens egen struktur.

Darmed kan kultur betraktas som ett perifert begrepp i
Freedens morfologiska analys eftersom det, 4ven om det &r
viktigt for att forsta vissa spédnningar inom rorelsen, inte
fungerar som en huvudpelare i dess ideologiska uppbyggnad.

127



Kultur spelar en roll som bade ett redskap och ett potentiellt
hinder, men det ar alltid understallt rorelsens huvudfokus pa
tradition, auktoritet och dogmatisk tro.

Konsten

Konst, 1 diskussioner kring kulturfragor, ar ett av de begreppet
som anvinds som ett sidtt att avvapna kulturbegreppet. Konst,
och med detta menar jag alla former av konstnérliga uttryck sa
som malarkonsten, litteraturen, filmkonsten, dansen, far inte
bara en didaktisk roll inom kyrkliga sammanhang, sa som ett
satt att lara ut och konstruera moraliska forpliktelser och
fromhetsideal. Den far 4dven en teologisk funktion da dessa
tdnkare laser in Guds fralsningshistoria 1 konstnarliga uttryck.
Det 4r i synnerhet de konstnirer som kan fanga vad dessa
tdnkare menar ar varldens och ménniskans komplexitet som far
stort utrymme.

Denna tolerans for konstnarliga "utforskningar” skapar en
mojlighet och en resurs att stricka sig utanfor annars strikta
granser for vad som klassificeras som ortodoxi. Genom fiktion
menar dessa tdnkare, 1 synnerhet de som skriver for Word on
Fire, att det kristna budskapet kan vicka det latent religiésa
(och kristna) 1 samhallet. Med denna kombination av konsten
som ett pedagogiskt redskap for att evangelisera samhillet, med
perspektivet pa konsten som ett instrument for att avldasa en del
av Guds fralsningshistoria, gar det att skonja en vilja att skapa
ett mer humanistiskt sprak och for att berédtta en katolsk
berattelse med malet att vicka en religiositet som anses vara
svag 1 det post-kristna samhéllet.

Nagot jag argumenterar for, ar att Word on Fire har
utvecklat en egen genre av att fora in en mer konstmedveten
nérvaro i1 katolska samtal; de personer som ofta aterkommer i
Word on Fires produktioner och material 4r mycket stiliserade
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och fyller vissa tydliga funktioner da specifika ténkare
ateranvéands vid behov.217

Exempel pa detta dr Dorothy Day i samtal om fattiga och
social rattvisa, Thomas av Aquinas nér katolicismens intellek-
tuella och fornuftiga aspekter ifragasatts, Flannery O’Connor
nar katolska kyrkan kritiseras for att vara stel och inskrankt,
samt G.K. Chesterton nar man vill lyfta den kreativa tadnkaren.
Aven om dessa tankare aberopas som auktoritativa av majori-
teten inom rorelsen, anviander Word on Fire dem snarare pa ett
satt som gor det lattare for lekfolk att forsta och beskrivs ofta
som “pivotal players”, hjaltar som pa olika sitt forkroppsligar
den katolska kyrkans suverdnitet.2!8

Detta framstéalls pa ett séatt likt superhjaltar 1 den populéra
Marvel-universumet. Word on Fire, mer &n de andra exempel,
forlitar sig pa begreppet “logoi spermatikoi”, som de ¢versitter
till "the seeds of the Word”. Detta utvecklas till en form av
konstteologi och anvinds fér att finna vad de menar ar det
kristna logos 1 alla berattelser och for att fa manniskor att ndrma
sig Kristus, den "sanna myten”. Detta nitverk av tidnkare delar
pa olika sitt teman och argument hidmtade fran teologer
associerade med ressourcement och nouvelle théologie, och visar
pa en storre 6ppenhet for metoder hamtade fran litteratur- och
konstvetenskaperna. Genom att ge konsten den auktoritet och
uppgiften att tolka vérlden finns det en spdnnvidd och en
tillatelse att tdnja pa granser som annars skulle upplevas som

217 Katoliker har ofta identifierat sig sjdlva som en religion néra konsten, bade
fran konstnidrer sjdlva och fran uttalanden fran Vatikanen. Den brittiska
nunnan Wendy Beckett (1930-2018) ar ett exempel pa ndgon som just lagt vikt
pa relationen mellan religion och konst, Beckett sig exempelvis kind under
1990-talet med ett antal tv-program om konst och religionens roll 1
konstnarskapet.

218 Tolv av dessa "hjaltar” presenteras boken The Pivotal Players: 12 Heroes
who Shaped the Church and Changed the World skriven av Robert Barron och
publicerad av Word on Fire 2016. I listan av hjaltar finns: Augustinus av Hippo,
Benediktus av Nursia, Franciskus av Assisi, Thomas av Aquinas, Katarina av
Siena, Michelangelo, Bartolomé de Las Casas, Ignatius av Loyola, John Henry
Newman, G.K. Chesterton, Fulton J. Sheen och Flannery O’Connor.

129



farliga. Denna konstteologi arbetar tillsammans med rorelsens
ovriga politiska teologi. Likt begreppet kultur hamnar dock aven
begreppet konst bland de perifera begreppen da det omformas
som nagot positivt eller negativt beroende pa hur de anvéands.

Den benadade manskliga naturen

Fragan om den ménskliga naturen, rorelsens teologiska antro-
pologi, ar ett av det mest grundlidggande karnbegreppet i
rorelsen och ar den 1dé som majoriteten av rérelsens resonemang
kretsar kring. Utover idén att den méinskliga naturen ar skapad
av Gud, menar de dven att den ménskliga naturen redan fran
boérjan pa olika satt forutsatter Guds nad. Detta gar att se bade
1 New Politys sjalvsdkerhet om att méanniskans sokande efter
sanning inte bor ske via fortryckande former, i manifestets
propagerande for méanniskors relativa sjalvstidndighet att
urskilja Guds vilja i tidens tecken, och 1 Word on Fires kreativa
konstteologi.

Denna forestéallning av ménniskans natur skiljer sig darfor
bade fran forestiallningar fran mer lutherska och kalvinistiska
idéer om ménniskans totala forddarv och mer traditionalistiska
katolska forestallningar inspirerade av den nyskolastiska
viackelsen pa 1600-talet, dar kopplingen mellan en autonom
mansklig natur och en 6vernaturlig Gud fick som konsekvens att
katolska teologer sarskilde mellan teologi och filosofi,
naturvetenskap och teologi, litteratur och teologi, etcetera.2!?

Detta dr mycket likt en teologisk trend fran 1930-, 1940-
och 1950-talet, dar man sokte efter nya sétt att svara pa fragor
och rasera manga av dessa arbitriara distinktioner mellan

219 Gourlay, Thomas V. “Nature, Grace and Catholic Engagement in
Contemporary Cultural Dialogue.” New Blackfriars. Vol., 100, nr 1085 (2019).
104.
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amnena, nagot jag 1 nésta avsnitt kommer presentera som en
historisk kontinuitet med denna rorelse.

Det finns dven en genomgaende kritik mot det samtida
samhiéllet som denna rorelse hdmtar resurser fran forestall-
ningen om en gudagiven natur: att manniskans natur i grund
och botten dr omdjlig att helt forsta och férdndra. Genom en
forstaelse av sin historicitet och hur historien forhaller sig till
Gud och kyrkan, kan minniskan komma till viss insikt, men 1
grund och botten &r méanniskans natur for djup for fullstdndig
forstaelse. Denna kritik tar sig tva former: en mer konservativ
kritik och en mer strukturell och ofta progressiv form.

Den mer progressiva formen av kritik grundar sig i att det
finns en auktoritar och totalitir tendens hos dem som léagger en
for stor vikt pa att med systematik och fornuft forsoka inkapsla
manniskan och forstaelsen av viarlden. Denna typ av kritik har
vissa likheter med som forts fram av tédnkare fran
Frankfurtskolan. I Theodor Adorno och Max Horkheimers verk
Upplysningens dialektik (1947) talar de kritiska tankarna om
upplysningen i Europa som en historisk process som tog sig
formen av en “totalitdr upplysning”,220 och att den var totalitir
till former for att allt granskades genom upplysningens
system.?2! Liknande tankar har associerats med post- och
senmodernister sa som dJean-Francois Lyotard,??2 Michel
Foucault,?23 och Zygmunt Bauman.224

Utifran detta perspektiv leder en avmystifiering,
rationalitet och universalitet till totalitarism och fértyck. Den
mer konservativa formen av kritik, som fastlades under det

220 Horkheimer, Max & Adorno, Theodor W., Upplysningens dialektik:
filosofiska fragment, Goteborg: Roda bokforlaget, 1981. 22.

221 Thid. 40.

222 Lyotard, Jean-Francois, Det postmoderna tillstGndet: rapport om
kunskapen, Goteborg: Arche Press/Freudianska féreningen, 2016.

223 Foucault, Michel, The Order of Things: An Archaeology of the Human
Sciences, New York: Pantheon Books, 1970.

224 Bauman, Zygmunt, Auschwitz och det moderna samhdllet, 2. uppl.,
Goteborg: Daidalos, 1994.
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Forsta Vatikankonciliets tredje session 1870, ar att all tolkning
som sker utanfor kyrkans ldrodmbete, ses som otillracklig och
manga ganger heretisk trots att ménniskans natur ger den
mojlighet att forsta virlden och dess vara.??> Denna dubbla
kritik kan forstas som ett sdtt att halla sekuldra former av
rationalitet 1 schack, samtidigt som den ger rérelsen mojligheten
att fora in kyrkan som en 16sning pa ett upplevt hot.

Politik

Det som kénnetecknar rorelsens fOrstdelse av politik ar
objektivitet, skepsis mot neutralitet och en i1dé om en social
ordning baserad pa filosofiska och teologiska grunder. Politik &r
for dessa tankare ett begrepp som direkt blir tyranniskt néir det
frankopplas fran filosofi och teologi, darfor forkastas olika idéer
om pragmatik eller neutralitet fran deras politiska ideal, da de
menar att det alltid finns en radande filosofi och teologi 1 varje
politisk konstellation. Politik a4r bade ett verktyg for att
forverkliga ens mest grundlidggande filosofiska antaganden,
eller som Word on Fire och New Polity- skribenten Michael
Hanby, beskriver det nér han citerar Maurice Blondel: "political
life is metaphysics in action”.226

Politiken ar 4ven en vag for att tillsammans med andra
kunna na det gemensamma goda. De forkastar aven den
sekuldra statens ansprak till filosofisk och religiés neutralitet
och menar 1 stallet att staten sjalv alltid ar konfessionell i nagon
bemérkelse. Pa grund av denna maximalistiska syn pa politik,
det vill sidga att allt som ménniskan gor pa flera sitt far en
paverkan pa politiken, lagger rérelsen stor vikt vid utbildning
och att minniskan skall forkovra sig i de klassiska dmnena.
Denna kunskap skall sedan fordelas ut for att bilda den

225 Forsta Vatikankonciliet, tredje session, "Dei Filius” — katolska kyrkans
dogmatiska konstitution, 24 april 1870.

226 Hanby, Michael. "Are We Postliberal Yet?” New Polity. 27 September 2022.
https:/mewpolity.com/blog/are-we-postliberal-yet?rq=postliberal%20yet
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harmoniska, sociala ordningen och for att bidra till det
gemensamma goda. Detta menar 4ven manifestets forfattare nér
de skriver: "every Christian has a vocation to sainthood, to be
lived out in different ways, but always with the same radical
devotion and virtue.”2%7

I denna traditionsideologi blir pa sa vis politik inte ett
begrepp som gar att forsta utan filosofiska och teologiska
grunder. Politik fungerar snarare som ett begrepp som 1 grund
och botten sidger nagot om ménniskans natur och om
méanniskans potential till att skapa och bygga relationer,
strukturer och samhaéllen. Traditionsideologin  hémtar
inspiration och resurser fran dldre och mer klassiskt inspirerad
politisk filosofi. De norska statsvetarna Janne Haaland Matlary,
Pal Veiden och David Hansen identifierar liknande tankar med
Aristoteles och kristdemokratin:

Det sentrale for politikken er at den gjelder summum bonum -
det hoyeste gode. Politikken er ogsd et begrenset rom for
fellesinteresser som ikke kan ivaretas andre steder. Politikken
har et etisk mal, sier antikkens sa vel som kristendommens
tenkere. - Det er ikke egeninteressen man tjener. En politiker
som fremmer private interesser (som makt, penger og
innflytelse) er faktisk pervers, mener Aristoteles.228

En annan aspekt av denna katolska ideologi, som paverkar
1deologins inre struktur, dr dess oscillering mellan att férkasta
och att oversdtta. Nagot som blir markant synlig 4r rorelsens
forhallande till liberalismen. Liberalismen hanteras i denna
rorelse just genom att vixelvis kritisera liberalismens visioner
och brister (médnskliga rattigheter, tryck- och yttrandefrihet,
gjalviorverkligande, etcetera), och att 6versitta, bearbeta och
forvandla begreppen till nagot som gar att finna 1 den katolska

227 “A Manifesto of the New Traditionalism”. 2021.
228 Haland, Matlary, Janne, Pal Veiden och David Hansen. Tre essays om
Kristendemokrati. Oslo: Civita, 2011. 8.
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traditionen och &n mer gar att finna pa ett sitt som bdtire
besvarar dessa behov. Exempel pa detta gar att finna framfor
allt inom diskussioner om frihet som jag tidigare behandlade: att
den katolska traditionen erbjuder mer frihet eller att méanskliga
rattigheter egentligen kommer fran kristendomen.

Liknande véixelverkan sker med rorelsens syn pa
modernitet som en historisk epok och tankestrémning. Moderni-
teten hyllas, om 4n mycket kritiskt, som ett projekt och process.
Det finns inte mycket som tyder pa att tAnkarna vill aterga till
ett odemokratiskt samhaille eller ett samhélle utan dessa
rattigheter; nagot som gor att de maste finna dessa mer liberala
varderingar 1 sin tradition. Ett satt att forsta denna mycket
harda kritik mot liberalismen och moderniteten, trots oviljan att
vanda tillbaka, ar att denna rorelse ser ett samtal men inte 1
samtycke med dessa tva fenomen som, ett fruktsamt
tillvigagangsatt.229

Rorelsens forlitande pa begreppet ressource-ment ar darfor
ett av det mest viasentliga: moderniteten och liberalismen kan
vdcka fragor men inte ge svaren; de kan bara finnas i en
ackumulerad katolsk tradition, en levande katolsk tradition.

Denna dygdetiska och klassiska syn pa politik, kombinerad
med rorelsens tvetydliga forhallningséatt till liberalismen och
moderniteten, som 1 en inre debatt skiftar mellan att ses som
skadlig for kyrkan samtidigt som det vid andra tillfidllen
erbjuder resurser till férnyelse, skapar ett utrymme for en
mangd olika forhallningséatt till politiska visioner. Forfattarna
hos Evangelization & Culture och Word on Fire visar pa ett mer
dygdbaserat forhallningsétt till politiken och erbjuder inte ett
politiskt program utan principer som ett styrande organ bor
folja. Detta visar bade pa ett fokus pa formedlande institutioner

229 Avsaknad av en diskussion kring HBTQ fragor som 1 sig visar pa ett politiskt
och ideologiskt stdllningstagande da fragan kvarstiar var dessa fragor skall
placeras i denna storre ideologiska karta En tolkning av detta ar att denna
rorelse till stora delar inte har nagra invindningar till den Katolska Kyrkans
officiella stdndpunkt nér det géller samkénade dktenskap, homosexualitet och
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sa som foreningar och familjen och ett storre fokus pa individers
och familjers kultiverande av dygder for att bygga pa det
gemensamma goda.

Detta ar i linje med en form av en bred katolsk kristdemo-
krati byggd pa katolsk sociallira och med dess fokus pa till
exempel rattvisa, social ordning, distributism och subsidiaritet,
rattvisa loner och arbetstider, och ratten att vara fri fran
fortryck .23° Den kristdemokratiska prageln gar dven att finna 1
stallningstaganden hos New Politys och manifestets forfattare
men bagge har en betydligt tydligare sprakbruk: man 4r emot
den onda kapitalismen och ekonomiska fenomen som rantor och
exploateringen av arbete. Det kan finnas flera forklaringar till
skiftet 1 sprakbruk. Delvis riktar sig dessa tre exemplen till olika
publiker. Word on Fire, som har den betydligt storsta
lasarskaran, riktar sig till en storre allmdnhet medan bade New
Polity och Manifestet snarare vander sig snarare till dem som
redan dr konvertiter till den katolska kyrkan och kunniga bade
inom teologi och filosofi, men ocksa i kyrkans manga officiella
skrifter. Jag menar att begreppet politik bast bor ses som ett
intilliggande begrepp.

Inkarnationen

Slutligen maste vi tala om rorelsens mest visentliga
karnbegrepp: inkarnation. I denna diskussion ir inkarnationen
ett centralt begrepp som reflekterar det levande och dynamiska
forhallandet mellan tradition och samtid. Inkarnationen, som for
kristendomen innebir Guds fodelse 1 kétt genom Jesus Kristus,
belyser en konkret och historisk foérkroppsligande av det
gudomliga 1 den ménskliga virlden. Nar vi applicerar detta pa
rorelsens ideologi, handlar det om att se traditionen och dess

230 For en generell presentation av kristdemokratin, se Kselman & Buttigieg
2003.
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tillampning som nagot som inte ar statiskt utan nagot som “blir
kott” 1 varje generation och 1 varje kontext.

Rorelsen talar om traditionen som levande, som en
dynamisk kraft som &r forankrad i1 ett historiskt arv men
standigt fornyas och utvecklas. Denna syn pa traditionens
levande natur har en parallell 1 inkarnationen, dar Kristus inte
bara ar en abstrakt idé eller en evig sanning utan nagot som blir
verkligt och konkret 1 den ménskliga historien. P4 samma sétt
blir traditionen inte enbart nigot som vi forvaltar som en
oféranderlig skatt, utan nigot som genomgar en form av
forverkligande och férnyelse genom ménniskans liv och
handlingar i historien.

Inkarnationen i teologisk mening handlar om att Gud, 1
Jesus Kristus, kommer till oss 1 en form som vi kan relatera till
och forsta, nagot som sker genom kroppens och historiens
konkretion. P4 samma sédtt handlar rorelsens vision om att
forsta och leva ut den katolska traditionen i kottet, 1 den aktuella
kontexten och genom individens och kyrkans liv och handlingar.
Kristus fods inte bara en gang for alla utan hans nirvaro
fortsatter 1 kyrkans liv och 1 den troendes erfarenhet. Detta
speglas 1 idéerna om att traditionen maste vara levande, att den
maste kunna talas om pa nya séatt for att forbli relevant, utan att
forlora sin kdrna. Det kombineras med en teologisk realism dér
sanningsansprak kring inkarnationen, Guds natur, och kyrkans
laror ar mojliga.

Vidare kan inkarnationen ses som en metafor for rérelsens
sétt att integrera bade trohet till traditionen och behovet av att
utvecklas och anpassa sig. Inkarnationen innebar att det eviga
och transcendentala, det gudomliga, bryter in i den méanskliga
varlden och ar 1 stdndigt forhallande till denna virld, inte som
nagot isolerat eller avskilt. P4 samma sitt bor inte traditionen
vara nagot som lever 1 en forfluten tid utan snarare nagot som
moter oss har och nu, 1 vara konkreta liv och 1 var samtid.
Inkarnationen i den hér ideologiska meningen handlar om att
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traditionen “blir kott”, det vill sdga att den inte bara forstas i
teoretiska termer utan konkret och praktiskt tillimpas i det
moderna samhaéllet.

Saledes ar inkarnationen ett nyckelbegrepp héar eftersom
det visar pa det forhallande som rérelsen foresprakar mellan det
eviga och det historiska, mellan traditionens orubbliga kdrna och
dess levande fornyelse 1 historien. Det handlar om att inkarna-
tionen, bade 1 sin ursprungliga teologiska betydelse och 1 sin
1deologiska tillampning, representerar en syntes av trohet och
kreativitet, av att vara forankrad 1 det forflutna samtidigt som
man séker nya sétt att vara ndrvarande 1 nuet.

Lat oss nu sammanstélla dessa begrepp 1 en modell och
positionera ut dem for att fi en helhetsbild av traditions-
1deologin.

Karnbegrepp

Inkarnationen
Levande tradition
Auktoritet

Den bendade
manskliga naturen

Intilliggande
begrepp

Frihet
Politik

Perifera
begrepp

Kultur

Konst
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I enlighet med Michael Freedens morfologiska ideologi-
perspektiv och efter att ha undersokt ett antal begrepp,
argumenterar jag for att kdrnan i denna ideologi bestar av fyra
centrala begrepp: (1) Inkarnation, det vill siga Guds uppen-
barelse och historiska inkarnation, samt hans stédndiga nérvaro
1 historien; (2) Den levande traditionen, som bade uppfattas som
uppenbarad av Gud och darfér sakral, men som ocksd &r
paverkad och priglad av historiska kontexter och hiandelser; (3)
Auktoritet, som ger stabilitet genom att kyrkans lidror anses
vara uppenbarade av Gud och dogmatiskt uttalade av den Heliga
Stolen, samtidigt som dessa sanningar kan forstas och utvecklas
1 dialog med andra; samt (4) Den beniddade ménskliga naturen,
som, 1 enlighet med en specifik teologi baserad pa tankare
inspirerade av nouvelle théologie, inte gor en tydlig distinktion
mellan Guds nad och méinniskans natur, vilket goér att Gud
forstas pa ett mer immanent sétt. Dessa fyra begrepp ar de mest
vasentliga 1 rérelsen och delas av samtliga dess anhéngare.

Utifran ett Maclntyreanskt perspektiv ser vi denna
1deologi som en del av en levande tradition, en tradition som,
dven om den har stabila element, ocksa &r 1 stdndig utveckling
och férandring. Maclntyre, 1 sitt verk After Virtue, betonar hur
traditioner inte dr statiska utan méste uppréatthallas och tolkas
genom samtal och diskussioner éver tid. Den stabila kédrnan 1
denna ideologi, representerad av de fyra begreppen ovan,
fungerar som den "roda traden” som férenar olika perspektiv och
erfarenheter, och skapar en gemensam grund for dialog och
utveckling.

For Maclntyre &r traditionens hallbarhet och kontinuitet
beroende av att varje generation inte bara bevarar traditionen
utan ocksa fornyar och tolkar den pa ett sidtt som gor den
relevant 1 samtiden. Inkarnationen, som bair med sig det
forflutna och det eviga, paminner oss om att traditionen inte
bara ska bevaras som en oférandrad arv, utan maste vara
narvarande 1 varje ny historisk kontext. Genom denna process

138



av tolkning och fornyelse kan en levande tradition bibehalla sin
relevans och sin formaga att viagleda individen och samhéllet,
precis som den ursprungliga inkarnationen férde det gudomliga
in 1 den konkreta historien.

Sammanfattningsvis innebir detta att dessa fyra begrepp
— inkarnation, den levande traditionen, auktoritet och den
benddade ménskliga naturen - inte bara representerar
ideologins grundpelare, utan ocksa visar pa den kontinuerliga
processen av att forverkliga och leva ut traditionen. I MacIntyre-
ansk anda ser vi denna tradition som en gemensam beréttelse,
som maste forstas, tolkas och utvecklas genom dialog och kritik
1 varje ny historisk och social kontext, samtidigt som dess kdrna
forblir stabil och oféranderlig.

Tar vi ett steg utanfor k&rnan har wvi intilliggande
begreppen, som inte dr absolut nédvindiga men som 1 anslutning
till ideologins kdrna far sin betydelse och sin relativa stabilitet.
Har har vi begrepp som frihet och politik, som bygger pa
ideologiens kédrna. Tar vi ytterligare ett steg ut till de perifera
begreppen, stoter vi dven pa de begrepp som dr mest omstridda
och diar meningsskillnader blir som tydligast. Har finner vi
begrepp som kultur och konst men dven begrepp som liberalism,
kapitalism eller socialism.

Tankarna inom rorelsen férenas 1 férsvaret av ideologins
karna och de intilliggande begreppen bade fran inre och yttre
kritiker. De perifera har inte denna uppenbara funktion. Det kan
alltsa skilja inom ideologin bland de begrepp som ligger i
periferin. Nagot som tydligt maste poidngteras ar att dessa
meningsskillnader oftast inte upplevs som farliga da de delar
ideologins kérna; de delar traditionsideologins rationalitet. En
annan aspekt vard att poangtera att en ideologi tenderar att bli
mer konservativ och mindre benégen att experimentera eller
lyssna pa allt for innovativa forslag desto ndrmare kdrnan man
kommer, darfor tenderar innovationer att ske 1 tolkningar av de
intilliggande och perifera begreppen.
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I enlighet med Freedens ideologiteori ser man dven att
granserna blir mer pordsa ju langre ut 1 modellen man kommer.
Detta skapar dven méanga 6verlappanden med andra, mer eller
mindre kongruenta ideologier. Det som dédremot gor att en 16st
organiserad rorelse som den jag presenterat 1 denna uppsats
anda anser sig vara frander ar att kdrnan for alla dessa téankare
fungerar som ett etiskt magnetfilt; nagot tilldragande som enar
och strukturerar deras forstaelse av varlden, upplevelser och
egna plats 1 sin tradition.

Nu néar traditionsideologins inre struktur har forklarats,
kan jag boérja presentera vad jag menar dr det basta sattet att
forsta denna rorelses vision. Denna traditionsideologi kan béast
forstas som en vision av en kyrka som samtalar med, men inte
samtycker till, moderniteten. Ett annat séitt att beskriva detta
ar att traditionen soker fanga moderniteten utan att bli
uppslukad av den. Jag wvill beskriva denna rorelse som
alternativmodern, i det att den anvinder sig av manga av de
tankegods och idéer som har utvecklats inom moderniteten, men
samtidigt stravar efter att finna en egen vig att forvalta och
tolka dessa idéer, snarare 4n att okritiskt anamma dem.

Denna syn pa traditionen handlar inte om att avvisa
moderniteten 1 sin helhet, utan snarare om att selektivt ta till
sig dess insikter och mdjligheter, for att sedan omforma och
integrera dem 1 en storre, mer tidlost ramverk som respekterar
traditionens grundliaggande sanningar. Har handlar det inte om
att enbart motsitta sig moderniteten, utan att sta 1 dialog med
den, for att skapa en syntes som bade bevarar och utvecklar den
kristna traditionen i den moderna varlden. Detta ar vad som gor
rorelsen alternativmodern — den erkdnner modernitetens vérde,
men soker samtidigt en alternativ vag for att forvalta dess idéer
genom en djupare traditionell och teologisk forstaelse.23!

231 Begreppet “alternativmodern” anvands héir som ett samlingsbegrepp for att
plocka upp uttalanden som Schindlers “extramodern” och den dterkommande
referenser till en sannare humanism.
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Lat mig nu dra i ett antal tradar fran tidigare tankare for
att visa pa en historisk kontinuitet 1 denna alternativmodernitet.
Det ar viktigt att podngtera att denna genomgang inte ar en
heltackande redogoérelse, utan snarare ett sédtt att peka pa
tdnkare och perspektiv som jag anser visar pa liknande
tendenser och tankegangar som de som Aaterfinns i1 den
alternativmoderna rorelsen. Genom att géra dessa paralleller
hoppas jag belysa vissa intellektuella och teologiska linjer som
har 16pt parallellt med och ibland férutsett de stromningar som
vi ser 1 dag.

I1. En ny katolsk humanism?

Trots att manga i denna rorelse beskriver sig som en del av en
ny vision och en ny traditionalism, har tidigare katolska rérelser
visat pa liknande kritik och tankar. De exempel jag presenterat
har framst kretsat kring Forenta staterna och amerikansk
katolicism, men de resurser de hiamtar fran &4r néstan
uteslutande fran Europa.

Hochlandkretsen

Liknande argument och visioner som ovan ndmnda, uppkom
under forsta halvan av nittonhundratalet 1 bade Tyskland och
Frankrike. I ett antal olika forum uppkom dessa tankar bland
generationen av filosofer, teologer och kulturkritiker precis
innan och aren efter det andra varldskriget och som alla hade
den gemensamma idén att skapa en ny form av kristen
humanism. I vad religionsvetarna Christopher Barnett och Peter
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Sajda beskriver som ”“the Hochland-circle,”?32 en grupp av
intellektuella som kretsade kring varietétidningen Hochland. 233
En av dessa var tyske priasten Gottlieb Séhngen (1892—
1971.) som utvecklade en idé om tre olika typer av humanism:
en grekisk-romersk (fére Kristus), en kristen humanism och en
“ren” humanism utan Gud.?3* S6hngens poédng var inte bara det
att humanismen, som ser positivt pa méanniskans natur och
méanniskans kapacitet, ar begransad utan att denna begrasning
endast blir helt blottlagd genom kristendomen och att det &r
endast kristendomen som kan riddda den och pa sa satt bli en
sannare humanism.?% P4 detta sitt erbjuder S6hngens distink-
tioner oss véardefulla insikter om hur de alternativmoderna
tradarna redan tidigare har vavts samman och omformats.

En annan av dessa intellektuella var Theodor Steinbiichel
(1888-1949) som &dven han arbetade med idén att katolicismen
var den enda religionen som helt kunde samla in och férverkliga
det som tidiga humanismen hade ansett vasentligt. Istéllet for
att rygga tillbaka fran den historiska verkligheten och de
problem som den moderna varlden uppdagat skulle den kristne
mota Guds uppenbarelse 1 alla dess existentiella former, da
kristendomen och Gud inte var nagot svunnet eller abstrakt utan
historiskt och uppenbarat.23¢ Steinbilichel, som var mycket

232 Barnett, Christopher & Peter éajda, “Catholicism. Finding Inspiration and
Provocation in Kierkegaard,” in A Companion to Kierkegaard, red. Jon Stewart,
Oxford: Wiley Blackwell, 2015. 241.

233 En djupare inblick i just denna typ av varietétidskrift hade varit givande
men allt for ldngt fran denna uppsats och dess huvudsyfte. Nagot att ndmna &r
likheten Word on Fires FEvangelization & Culture har bade till samtida
tidskrifter s& som den svenska jesuitiska tidskriften Signum men ocksa till
historiska exempel som den tyska Stimmen der Zeit (med dess undertitel
Zeitschrift fiir christliche Kultur, grundad 1865 (och an idag aktiv) och den
brittiske tidskriften jesuit-tidskriften The Month, grundad 1864 (och nedlagd
2001).

234 S6hngen, Gottlieb. Humanitdat und Christentum. Essen: Wibbelt. 1946. 46—
47.

235 Thid. 76.

236 Steinbtichel, Theodor. Existenzialismus und christliches Ethos, Verlag des
Borroméus-Vereins, Bonn und Kerle, Heidelberg 1948. 45.
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inspirerad av Friedrich Nietzsche, var ocksa intresserad av att
lata manniskor utveckla sina naturliga gavor och formagor och
inte bli tomma konsumenter till marknaden och staten.237

Han hade pa sa sitt en liknande humanistisk syn pa
lekfolket som Word on Fire. Theodor Haecker, 4ven han en
frekvent skribent 1 Hochland, lade likt Word on Fire, stor vikt
vid historicitet och likt WOF-forfattarna, New Polity och
forfattarna till manifestet blev John Henry Newman en
ledstjarna 1 Haeckers katolicism.238

Utéver Romano Guardini, som vi sttt pa ett antal ganger,
var tva av de ledande tidnkarna inom denna rorelse Carl Muth
och Erich Przywara. Carl Muth (1867—1944) var en inflytelserik
tysk intellektuell, redaktor for tidskriften Hochland och en
central figur inom den katolska rérelsen under sin tid. Hans
arbete préglades av en mangsidig och eklektisk ansats som
stravade efter att forena konservativa och sociala perspektiv pa
ett sdtt som bade erkédnde traditionens véirde och var beredd att
utmana vissa etablerade dogmer.

Muth var inte bara engagerad 1 teologiska och filosofiska
fragor utan hade ocksa ett starkt socialt engagemang. Han skrev
artiklar om social rattvisa och valfard dar han forsokte forena
konservativa varderingar med en forstaelse for socialdemo-
kratiska idéer. Genom dessa artiklar kritiserade han den
industrialisering och kapitalism som priglade hans samtid och
argumenterade fér att en katolsk socialpolitik skulle kunna
erbjuda ett alternativ som bade wupprattholl samhaéllets
traditionella varderingar och samtidigt tog hénsyn till arbetar-
klassens behov. Hans intresse for social rattvisa var ddrmed inte
bara en intellektuell 6vning, utan en moralisk nédviandighet i en
tid av ekonomiska och sociala omvéalvningar.

237 Steinbuichel, Theodor. Friedrich Nietzsche: Eine Christliche Besinnung.
Deutsche Verlags-Anstalt DVA, 1946.7-8.

238 Haecker, Theodor. Seren Kierkegaard, overs. Alexander Dru. Oxford
University Press 1937. 28.
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Samtidigt var Muth ocksa en stark foresprakare for att
vidga synen pa katolicismen och bryta med vissa former av strikt
traditionalism. Han sag ofta pa katolska idéer som dynamiska
och anpassningsbara snarare 4n som statiska och oféranderliga.
Han foresprakade for att katolska téankare och teologer skulle
vara 6ppna for nya idéer och kulturella stromningar, utan att
forlora sin andliga kirna. Detta inkluderade en kritik av den
dogmatiska trangsynthet som kunde pragla vissa konservativa
grupper, dar traditionen ibland blev ett hinder snarare &n en
vigledning for att forsta samtida problem.

Muths tdnkande och skrifter reflekterar en stravan efter
att forena det basta av det férflutna med de krav som stills av
en snabbt forandrad varld. Han kan darfor ses som en tidig
exponent fér en typ av katolsk alternativmodernism, dér
tradition och modernitet inte behover sta 1 konflikt utan kan
samexistera och berika varandra.239

Erich Przywara (1889-1972) var en tysk filosof och teolog
som spelade en central roll i utvecklingen av den katolska
teologin under 1900-talet. Han 4r kanske mest kand for sin idé
om Analogia Entis, vilket handlar om den analogiska relationen
mellan Gud och skapelsen, och om hur denna relation kan hjalpa
oss att forsta bade Guds natur och var egen plats i varlden.

Przywara utvecklade sitt tankegods kring Analogia Entis
for att ge en teologisk forklaring till hur ménniskan, skapelsen
och Gud ar relaterade utan att falla 1 monism eller dualism.
Enligt honom kan vi inte forsta Gud direkt pa samma séatt som
vi forstar skapelsen, men vi kan genom det skapade varlden fa
en forstaelse for Guds existens och visen genom en analogi. Det
betyder att midnniskans erfarenhet av varlden inte ar en direkt
spegelbild av Guds véasen, men en bild som pa ett sétt kan peka

239 Lill, Rudolf. "German Catholicism between Kulturkampf and World War 17,
i History of the Church: The Church in the Industrial Age, red. Hubert Jedin
och John Patrick Dolan. New York: Seabury Press, 1981. 501.
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mot eller reflektera Guds inneboende mysterium. Pa sa sétt ar
véarlden en teofani, en plats dar Guds néarvaro indirekt kan anas.

Przywara sag ocksa kyrkan som en manifestation av denna
dynamik mellan Gud och ménniskan. For honom var kyrkan inte
en statisk enhet, utan en kyrka i1 enighet-i-spdnning. Denna
spanning var inte en motséttning utan snarare en dynamik
mellan olika aspekter av kyrkans liv och teologi, vilket
aterspeglar den stdndiga rorelsen mellan Guds transcendens och
manniskans immanens. P4 samma sitt som ménniskans
forhallande till Gud inte ar enkelt eller entydigt utan praglas av
spanning och mysterium, sag Przywara kyrkan som en
institution som konstant balanserade mellan olika
motsattningar — mellan det historiska och det eviga, mellan
tradition och innovation, mellan laran och det levande livet i tro.

Denna syn pa kyrkan reflekterade ocksa Przywaras
overtygelse att tro och fornuft, tradition och modernitet, maste
samexistera och vara i dialog med varandra. Han var kritisk mot
bade en alltfor strikt och dogmatisk hallning som isolerade
kyrkan fran virlden och en for liberal hallning som férlorade sin
djupare andliga och dogmatiska integritet. Fér Przywara skulle
kyrkan vara en plats diar dessa spdnningar inte bara existerade
utan ocksa var nodviandiga for en fullstindig och levande tro.
Genom att forsta kyrkan som en kropp som lever i spdnning, men
samtidigt alltid 1 enighet med Guds vilja och plan, menade han
att kyrkan skulle kunna std emot de utmaningar som den
moderna véarlden stdllde pa den. Pa sa sitt kan Przywaras
tdnkande ses som en foregangare till de alternativmoderna
stromningar som senare utvecklades.

Likt denna alternativmoderna rérelse som jag presenterat
1 denna uppsats arbetade dessa katolska tdnkare emellan tva
ytterligheter: en sekulér ytterlighet som kunde ta sig former av
en kantiansk idealism likavil som en totalitdr nationalsocialism
eller bolsjevism, och en katolicism som tappat all férklarings-
kraft och inflytelseféormaga i1 samhéllet. Historikern James
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Chappel menar att det var i denna politiska mellanvig (som
Chappel beskriver som en typ av katolicism inspirerad av den
filosofiska och teologiska personalismen) som olika typer av
teorier kring totalitarianism utvecklades. Katoliker talade 1
stéallet om en typ av katolsk humanism som kunde motsta dessa
totalitdra tendenser.240

Tidigare franska influenser

Liknande tankar hade redan spridits 1 Frankrike nagot tidigare.
Den franske filosofen Maurice Blondel (1861-1949) var tidig med
att férséka hitta en mellanvig mellan fér traditionalistiska och
statiska satt att hantera moderniteten (vars antimodernism
praglades av en nyskolastisk teologi) och modernismen som rela-
tiviserade kyrkan till den grad att den férlorade sin uppenbarade
status.2

Blondel var &aven drivande i andra rorelser som ville
kombinera modern filosofi, historievetenskap och ett storre
medvetande for ménniskors utsatthet, den sista punkten som ett
direkt svar till pave Leo XlII:s encyklika Rerum Novarum
publicerad 1891 och startskottet for en explicit katolsk social-
lara. En av dessa rorelser var Semaines sociales de France, en
férening grundad av Maurius Fonin och Adédat Boissard 1904
som arbetade med att vicka liv i en mer socialt aktiv katolicism
genom att organisera moéten och publicera texter. Blondel
rattfardigade sjalv denna forening 1909 och 1910 i sin Annales
de Philosophie Chrétienne dar han under pseudonymen "Thestis”
forsvarade foreningen mot det hoégerextrema partiet Action

240 Chappel, James. “The Catholic Origins of Totalitarianism Theory in
interwar Europe. Modern Intellectual History, 8 (3). 581.

241 Exempelvis: Blondel, Maurice, The letter on apologetics: and, History and
dogma, [New ed.], W.B. Eerdmans Publ. Co., Grand Rapids, 1994. I original
Lettre sur les exigences de la pensée contemporaine en matiere d'aplogétique et
sur la méthode de la philosophie dans l'étude du probleme religieux publicerad
1904.
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Francaise och dir han bade forklarade att foreningen stod for en
sannare applicering av evangelierna och dess budskap och
Blondels egen kritik av nyskolastikens syn pa ménniskan och
hennes relation till Gud.42

Den intellektuella striavan att finna en mer dynamisk
tradition (och socialt och medveten tradition) har sedan bérjan
av 1900-talet kallats ”social katolicism” (1 och med dess fokus pa
samhéllet och dess problem), och vixte sig starkare i och med
totalitdranismens framviaxt under slutet av 1920-talet och in pa
1930-talet. Tidskriften Terre Nouvelle (publicerad 1927-1939),
var en tidning som kombinerande katolsk spiritualitet med
kommunismen men detta tillvigagangsatt hamnade 1 periferin i
jamforelse med mer anti-kommunistiska tankestromningar.
Andra tidskrifter som arbetade med att kombinera moderna
idéer med katolicismen var L’Ordre (publicerad 1871-1914),

242 Blanchette, Oliva. Maurice Blondel: a philosophical life, Grand Rapids:
Eerdmans, 2010. Blondels kritik av nyskolastiken, Action Frangaise och den
version av integralism som de féresprakade byggde inte bara pa deras politiskt
tvivelaktiga vision om en stark kyrka i samrére med en da icke-existerande
monark, utan dven pa deras felaktiga teologi, ddr minniskan och Gud ansags
vara tva separata sfarer. I denna teologi ansdgs méinniskans natur inte ha
nagot nédvandigt behov av Gud foér att uppnd den ménskliga naturens mal,
nagot som ofta beskrivs som Natura Pura pé latin. Blondel menade istéllet att
Guds nad var nédvandig for att fullborda den ménskliga naturen och att det
darfor inte var mgjligt att ha en fullt autonom ménsklig natur utan Guds
inverkan. Han ansag att Action Francaise och integralismen riskerade att
forvanska katolicismens djupare teologiska och filosofiska principer genom att
forsoka skapa en alltfor politisk och institutionell forestillning av kyrkans roll
i samhaéllet. Enligt Blondel reducerades kyrkans uppdrag till en politisk kraft,
vilket han ansag vara ett allvarligt misstag som forlorade det sanna religiésa
och andliga syftet med tro och gemenskap. Slutligen var Blondel mycket kritisk
till neoskolastikens illusion om att idéer kunde formuleras i logiskt slutna och
fullsténdiga axiom. Han menade att denna hallning var en form av katolsk
positivism, en farlig ideologi som berévade teologin dess dynamiska och levande
karaktdr, vilket han sig som en allvarlig forvriangning av den katolska
traditionen (Blanchette, 2010. 240-241.) For en vilskriven bok om Blondels
inblandning 1 dessa debatter, se Peter J. Bernardi, Maurice Blondel, Social
Catholicism, and Action Francaise: The Clash over the Church's Role in Society
During the Modernist Era, Washington: Catholic University of America Press,
2008.
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L’Ordre Novueau, (publicerad mellan 1933—-1938) av Robert Aron
och Arnaud Dandieu, den dominikanska tidskriften Vie
Intellectuelle, (1928-1956), jesuittidskriften Etudes (1856-nutid)
och personalisttidskriften Esprit (1932-1962) grundad av den
franske filosofen Emmanuel Mournier.

Dessa forhallningsitt till sin egen kyrka och den snabbt
vaxande moderna varlden visar pa nya och kreativa satt att hitta
en losning pa ett upplevt problem. Kyrkans hierarki hade sedan
lange kant sig hotad av den moderniteten, med allt fran pave
Pius IX lista av irrlaror och férdomande av liberalismen 1
Syllabus Errorum 1864, till separationen av staten och kyrkan i
Frankrike 1905, till fordomandet av allt som ansags som en del
av den heretiska modernismen 1 pave Pius X:s Pascend:
Dominici Gregis 1907 och den Okade populariteten for det
tidigare ndmnda hogerextrema Action Frangaise med den
agnostiske Charles Maurras i spetsen.

Historikern Sarah Shortall har studerat hur en senare
generation franska och belgiska teologer hdmtade inspiration
fran dessa inomkatolska debatter och hur krisen mellan
sekulariserande krafter och en kyrka-allt-for-nira-fascismen
skapade behovet av att utveckla tankar som kunde hiamta idéer
fran moderniteten utan att svéljas av den.243 I Shortalls bok
Soldiers of God in a Secular World behandlas ett antal tidnkare
fran 1930-talet 1 fokus och nagot som aterkommer i hennes
studie &r i1déen om en god typ av totalitarism som kunde
motverka vad de sag som onda typer av totalitarism 1 nazismen
och kommunismen. Shortalls verk handlar framst om jesuiten
Henri de Lubac men presenterar dven idéer fran tdnkare som
Yves de Montcheuil med sin idé om en kontratotalitar kyrka och

243 Den mer regelriatta katolska liberalismen/modernismen a la Alfred Loisy
(1857-1940), har for dessa tdnkare nidstan alltid a-priori ignorerats som
heretiskt eller allt for ndra den sekulédra och fallna vérlden.
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Henri Rondet som utvecklade en idé om en ”L’Eglise
totalitaire”.244

Shortall visar att idén att kyrkan kunde vara en form av
god totalitarism utvecklades samtidigt som ett svar pa nazismen
och kommunismen och att detta var ett forsok att motverka bade
sekuldra former av vald och en katolsk kyrka som man ansag
rorde sig allt for mycket at ett fascistiskt hall. Shortall beskriver
Ronets totalitara kyrka som en “Unity that does not require the
disappearance, but instead the maintenance of difference of race,
culture, colour ... in order to make their value understood, to give
them their relative place in the harmony of the whole”245

Om lésaren erinrar sig denna uppsats tre studieobjekt och
deras syn pa den sekuldra virldens otillracklighet i att fanga
hela manniskan och inkapsla hennes inre sékande for frihet, sa
kommer Shortalls beskrivning av 1930-talets tankar forhopp-
ningsvis ringa i samklang:

The Church is authentically totalitarian, in other words, because
it alone can reconcile the individual ends of each person with the
ends of all persons. Just as the ends of a body and those of its
limbs cannot be at odds, “in the Church, mystical body of Christ,
the Frenchman will be a better Frenchman to the extent that he
is a better Catholic.’246

Dessa tdnkare kom senare att inrikta sig pa olika problem inom
kyrkan och kulturen och har efter hand fatt namn som
ressourcement och nouvelle théologie. Likt mitt studieobjekt
arbetade dessa tdnkare ofta med resonemanget att kyrkan (dven
de mest anti-moderna traditionalisterna) inte var traditionell
nog och att det var endast genom en férdjupning av traditionen

244 Shortall, Sarah, Soldiers of God in a Secular World: Catholic Theology and
Twentieth-century French Politics, Cambridge, Mass.: Harvard University
Press, 2021.
245 Thid. 81.
246 Thid. 81.
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som nya losningar kunde hittas, en idé hidmtad fran den
excentriske forfattaren Charles Péguy som skrev att férdjupa sig
1 en tradition var att géra en revolution da det alltid innebar en
fornyelse:

en uppmaning (kallelse) fran en mindre perfekt tradition till en
mer perfekt tradition, en uppmaning fran en mindre djup
tradition till en djupare tradition, en retritt fran tradition, ett
djupoverstigande; ett sokande efter djupare kéillor; 1 ordets
bokstavliga beméarkelse, en resurs.247

Bade detta ”djupéverstigande” ("dépassement en profondeur”)
och ”sokandet efter djupare kéllor ("une recherche a des sources
plus profondes”) blev ledord for dessa rorelser. Historikern David
Curtis har sammanfattat denna epok av intensiv innovation
inom med att sdga att de sokte en form av ortodox och katolsk
“sann” modernism som bade kunde tillfredsstédlla sin samtids
nya kritiska fragor och samtidigt arbeta for ett aterstidllande av
den sociala ordningen.?*® Detta kan enbart forstirkas med
historikern James Chappels argument att alla parter under
bérjan av 1900-talet pa olika sdtt var moderna. Det jag har
presenterat i detta korta avsnitt &r hur vissa valde att vara
moderna.24?

Det finns en kontinuitet mellan dessa tidiga roérelser och
med Word on Fire, New Polity och manifestet A New
Traditionalism” och dess forfattare. De delar bade idéen att

247 Min Overséttning av: “un appel d’une tradition moins parfaite a une
tradition plus parfaite, un appel d’'une tradition moins profonde a une tradition
plus profonde, un reculement de tradition, un dépassement en profondeur; une
recherche a des sources plus profondes; au sens littéral du mot, une ressource"
Péguy, Charles. “Avertissement,” CahiersV, XI 1 Qeuvres Complétes
11 Oeuvres en prose complétes I-111, Paris: Gallimard, 1987-1992. 1305-1306.
248 Curtis, David. “True and False Modernity: Catholicism and Communist Marxism
in 1930s France.” Catholicism, Politics and Society in Twentieth-Century France,
edited by Kay Chadwick, Liverpool University Press, 2000. 73.

249 Chappel, James. Catholic Modern: The Challenge of Totalitarianism and the
Remaking of the Church. Cambridge, Mass: Harvard University Press 2018. 3.
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moderniteten &dr ett fenomen som bade ar farligt men dndock en
mojlighet for kyrkan att finna satt att soka djupare 1 sina kéallor
och déarfor bli mer traditionell. Samtidigt férstar man att fragor
kring sociala, ekonomiska och existentiella problem inte gar att
ignorera likt vad man ansag den nyskolastiska kyrkan gjorde.

Likasa delar dessa tva grupper, med ett avstand pa cirka
nittio ar, en skepsis mot ideologier som pastar sig kunna
omfamna ménniskan utan Gud, en ahistorisk teologi och
auktoritiara regimer. Jag skulle darfor foresla, for att visa en
kontinuitet mellan dessa dldre exempel, att dessa exempel visar
pa en relativt intakt traditionsideologi som 1 nutid har tagit sig
nya former. Darfor argumenterar jag for att den roérelse vi
studerar 1 denna uppsats béast kan klassificeras som en sen-
modern form av socialkatolsk traditionalism.

Nytraditionalism mot traditionalisterna?

Efter denna korta visit till dldre tider, maste vi aterga till var
samtid och besvara fragan hur denna alternativmoderna rorelse
bast kan forstas i relation till andra samtida katolska rorelser.
Att rorelsen faller inom en mer konservativ typologi, med en
overgripande forstaelse av virdet att bevara en social ordning
och en generell misstro till revolutiondra och fundamentala
forandringar i en férutbestdmd livsvérld, ar inte en slutsats som
skulle hoja pa manga égonbryn. Samtliga tdnkare inom rorelsen
kan bast forstas som en del av en konservativ ideologifamilj.
Nista fraga bor inte vara vidare omstridd; rorelsen, med sitt
standiga prioriterande av att bevara och reformera en tradition,
kan bast forstas som en form av traditionalism. De fragor som
dédremot behover en djupare diskussion ar hur dessa téankare
forhaller sig till traditionalistiska och progressiva stromningar
inom en anglofon sfér.
For att gora denna komparativa analys méaste vi forst
paminna oss om vilka dessa traditionalister dr. I William J.
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Collinges Historical Dictionary of Catholicism beskrivs
traditionalister som de katoliker som markerar en distinkt
anslutning till det religiésa livet, fromhetskulturen och riterna
innan 1960-talet och de som férkastar de reformer som fastlades
under Andra Vatikankonciliet, specifikt konciliets laror om
ekumenik, judendomen och religios frihet.250 Ett stort fokus for
denna gren av katolicismen har dven varit propagerandet for att
bevara den dldre latinska/tridentinska méssformen.2! Victor J.
Manuel Sapitulas beskrivning av traditionalister, som jag
namnde 1 bokens inledande del, fokuserar dven pa vad och vilka
de traditionalistiska rorelserna ger tolkningsforetride till:
Konciliet 1 Trent, de antimoderna pavarna Leo XIII, Pius X, Pius
XI, Pius XII och den eviga och oféranderliga ldran.252

En annan aspekt som gor de traditionalistiska rérelserna
speciella 4r hur de tenderar att grunda utbrytargrupper som
oftast har uppfattats som schismatiska av Vatikanen. Dessa
brédskrap; Sankt Pius X:s brodraskap (SSPX), utbrytargruppen
Sankt Pius V:s brodraskap (SSPV), med flera, kretsar alla kring
den franske arkebiskopen Marcel Lefebvre. Sociologen Mary Jo
Weaver, som redan 1995 sag vissa trender inom den traditio-
nalistiska grenen av kyrkan, kopplar ihop denna reaktionira
tendens inom kyrkan med den kyrkliga hierarkins problem att
finna en enhetlighet efter konciliet pa 1960-talet:

As a schismatic movement, traditionalism strikes at the image of
the church’s unity. It points to the failure of church leadership to

250 Collinge, William J. “Traditionalism”. Historical Dictionary of Catholicism.
Historical Dictionaries of Religions, Philosophies, and Movements Series
(2nd ed.). Lanham: Rowman & Littlefield, 2012. 433—434.

251 Den traditionalism som studeras hér 4r den som vixte fram under 1900-
talets borjan men termen kan &ven beskriva mera generella drag hos
reaktionira katoliker och tidigare forhallningsétt till upplysningen och franska
revolutionen, framst franska tdnkare som Joseph de Maistre, Louis de Bonard
och Felicité de Lammenais. Aven om dessa tidigare stréomningar av
traditionalism ofta behandlas separat, aterfinns dessa tendenser dven i den
traditionalism jag aberopar.

252 Sapitula 2010. 321.
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deal with the postconciliar crisis of faith and authority by
bureaucratic and disciplinary methods [...] Traditionalism also
points to the depth of the discord currently dividing Catholics;
the public challenge to hierarchical authority is not confined to
liberal or progressive elements or to “dissenting” theologians but
can also be found among those holding positions of hierarchical
leadership and claiming the high ground of orthodoxy.253

Den traditionalistiska rérelsen har anhéngare hoégt upp 1 den
kyrkliga hierarkin, listan 4r lang, men for att ndmna nagra sa
har denna gren av katolska kyrkan propagerats av bland annat:
de amerikanska Donald Sanborn (f.1950.) och Daniel Dolan
(1951-2022), den schweiziska biskopen Bernand Fellay (f.1958),
den argentinske biskopen Alfonso de Galarreta (f.1957), den
filippinske Salvador Lazo (1918-2000), samt den brittiske
Richard Williamsson (f.1940.) Manga av dessa ar eller var
sedevakantister och ar kopplade till ovan ndmnda brédraskap.

Det finns dven biskopar och kardinaler inom den officiellt
erkdnda kyrkan som i olika grad har allierat sig med dessa
rorelser, exempelvis den amerikanske kardinalen Raymond Leo
Burke (f. 1948) och den biskopen Athanasius Schneider (f.1961)
1 Kirgizistan.

Olikheterna mellan den alternativmoderna traditio-
nalismen och de mer erkénda traditionalistiska rorelserna ar
manga men lat oss forst titta pa likheterna, for att sedan
analysera det som slutligen skiljer dem &at. De tre storsta
likheterna ar: idéen om en enhetlig katolsk tradition genom
tiderna, en stark motvilja mot progressiva kyrkliga och politiska
stromningar och en 6vertygelse att den katolska kyrkan bor ha
nagot att saga till om 1 politiska och kulturella fragor.

Likt de traditionalistiska rorelserna ar de alternativ-
moderna av 6vertygelsen att de resurser de hiamtar fran i sin

253 Weaver, Mary Jo & Scott Appleby, R., Being Right: Conservative Catholics
in American, Indiana University Press. 1995. 264.
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tradition uppenbarad av Gud och darfor bade enhetlig och
manga ganger sakral. Detta gar att se 1 det faktum att intryck,
tolkningar och fragor alltid stélls i relation till vad man menar
ar "den katolska traditionen”. Déar de skiljer sig at 4r 1 hur denna
tradition hanteras.

Medan traditionalistiska rorelser tenderar att ldsa tidnkare
fran traditionen som forkunnare av sanna eller falska utsagor
som bildar fasta doktriner, menar de alternativmoderna
tdnkarna att doktriner bildas i historiska kontexter och kan
darfor alltid 14sas pa nytt i1 linje med nya fragor som uppkommer.

Dessa tva grenar kan darfor sdgas anvianda tva olika typer
av hermeneutik: en som anviander en motvdrnshermeneutik, dar
tdnkare fran historien anviands for att forsvara mot moderna
tankare; "X kan forkastas som heretiskt d4 Y redan ar Z
proklamerade det som heretiskt.”. Detta skiljer sig fran en
ressourcement-hermeneutik som arbetar med att lyssna pa den
moderna fragan, soka bland X, forsta varfor Z proklamerade det
som heretiskt, for att sedan ge ett svar pa fragan.254

Dessa tva hermeneutiska monster gar att jimfora med ett
mer progressivt tillvigagdngsatt som menar att alla tider staller
helt nya fragor och darfor kraver helt nya svar. Nagot som skiljer
dessa hermeneutiska monster at ar deras syn pa historia. Medan
motviarnshermeneutiken tenderar att se idéer som statiska och
stabila, och ndgot som kan hamtas och anvidndas emot, och den
progressiva grenen ser idéer som historiskt formbara och
samtidsbaserade, utgér ressourcement-hermeutiken en inter-
medidr balans mellan de tva: det gar att hamta nagot som 1
traditionen ar evigt sant, men detta evigt sanna maste forstas
genom sprak och tanketraditionen som ar historiskt formedlade.

254 Ett av det kanske tydligaste exemplet pa denna hermeneutik gar att finna
hos ressourcement-tankaren Henri de Lubac som i sin autobiografiska bok In
the Service of the Church skriver: “What I have more than once regretted in
highly regarded theologians, experienced guardians, was less, as others have
made out, their lack of openness to the problems and currents pf contemporary
thought than their lack of a truly traditional mind.” (Lubac 1993, 31).
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Det skiljer sig 4ven 1 vad man studerar: bland traditiona-
listiska rorelser och 1 deras traditionsideologi beskrivs oftast
doktriner som abstraktioner och sanna i ett sprakbruk likt
naturvetenskapen med ett fokus pa logik och syllogismer. Hos de
alternativmoderna tidnkarna kan sanningsansprak ske wvia
narrativ och beréttelser och tdnkare har ofta en skepsis till
abstraktioner. En spdnnande likhet mellan dessa grupper ar
dock deras diskussion kring konstens roll 1 samhaéllet och idéen
att katoliker unikt &r kapabla att forstd konst pa grund av
Kristus inkarnation. I SSPX egna tidskrift The Angelus
aterkommer diskussioner kring konst som Ar mycket lika de
resonemang som fors hos Word on Fire.?5 Estetiken ar aven
snarlik: en blandning av en borgerlig viktoriansk stil med
medeltida influenser.

Den andra likheten ar att de bagge delar en motvilja mot
progressiva/liberala krafter i samhéllet och i kyrkan. Aven om
vad som ridknas som progressiva skiljer sig, det ar inte ovanligt
att nouvelle théologie-tdnkarna och de historiska tdnkarna jag
ovan nidmnda rédknas som progressiva eller modernister hos
vissa traditionalister, finns det en gemensam menings-
motstandare bland bagge dessa rorelser. I denna kategori
klumpas de som propagerar fér samkoénade dktenskap, kvinnliga
praster, de som arbetar med att queera vissa av kyrkans léror,
och de som for en allt fér vansterorienterad eller kommunistisk
politik.

Trots vissa olikheter 1 vilka som tillhér denna kategori
fyller de progressiva samma funktion: de blir stdndigt den
“andre” som man jamfor sig och sin katolicism emot da bagge
dessa grupper tenderar att tolka progressiva katoliker antingen
som felaktiga och 1 behov av rattelse, eller som ett direkt hot mot
kyrkan och dess heliga tradition. Det forekommer séllan
specifika namn 1 diskussioner Kkring progressiva, nidr det

255 Se exempelvis The Angelus XLVI, nr 4 2023. https://sspx.org/en/angelus-
magazine. Hamtad 2024-04-30.
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forekommer ar de ofta aterkommande referenser till exempelvis
den amerikanske jesuitprasten James Martin eller kardinalen
Victor Manuel Fernandez. Medan de traditionalistiska
rorelserna tenderar att se de progressiva katolikerna som en mer
radikal version av en typ av modernism, som redan fanns bland
ressourcement-tdnkarna och de som vann debatten under Andra
Vatikankonciliet, haller inte de alternativmoderna tankarna
med om att konciliet 1 grunden var progressivt.

Ett genomgédende tema bland bigge dessa grupper och som
visar pa en storre konservativ trend 1 manga visterldndska
lander, 4r hur progressiva tinkare beskrivs som "woke” eller som
en del av en storre "wokeism”-rérelse. Jag argumenterar for att
bagge dessa grupper eller tendenser anvinder woke och
progressiv pa ett satt som antropologen Todd Madigan beskriver
som en typ av omvind totem. I Madigans typologi fungerar
varken woke som en traditionell totem, dar den egna gruppens
sakrala virderingar visas upp, eller en anti-totem dir man 1
stallet framldgger den utanforgruppens farliga virderingar;
woke blir 1 stdllet en omvind totem dir man placerar alla
véarderingar, roller och asikter som man inte dr och pa sa séatt
skapar ett negativ av sig sjalv.256

Trots denna motvilja till att ses som progressiv eller liberal
sa aterfinns det manga tankar som fokuserar pa rattigheter,
motverkan mot oridttvisor, kritik av ordttvisa system; tankar
som manga skulle klassa som liberala virderingar. Dessa
viarderingar hanteras genom att Oversittas till ett katolskt
sprakbruk. Tdnkarna sjdlva beskriver sin egen politiska horisont
som hamtad fran katolsk socialldra, inte sekulédra ideologier:

Tragically, however, many Catholics have sought to defend the
rights of the Church or the rights of the poor by accepting the errors
of various modern idolatries, despite the fact that “the Church, by

256 Madigan, Todd. “Inverted Totems: On the Significance of ‘Woke’ in the
Culture Wars.” Religions 2023, 14, 1337. 12.
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reason of her role and competence, is not... bound to any political
system. She is at once a sign and a safeguard of the transcendent
character of the human person” (GS § 76). Therefore, we reject the
limitations of the Right and Left political paradigm of modernity
and embrace the tradition of Catholic Social Teaching as our
foundation.257

Word on Fire och New Polity visar dven denna 6versédttning av
mer liberala varderingar. Detta resulterar 1 en slags politisk
'bade-och'-vision som pa flera sitt striacker sig bortom en enkel
héger-vanster-skala.

We believe simultaneously in the “the permanent binding force of
universal natural law and its all-embracing principles” (GS § 79),
which puts us at odds with Marxist and progressive liberal
doctrines, and that “there must be made available to all men
everything necessary for leading a life truly human, such as food,
clothing, and shelter”, which puts us at odds with reactionary and
conservative regimes (GS § 26). In short, we believe in family,
property, justice, and hierarchy just as much as solidarity, dignity,
peace, and liberation.258

Till sist maste vi beréra de likheter och skillnader som finns
mellan dessa tendenser inom den katolska kyrkan nir det
kommer till vilken politisk roll kyrkan bér ta i samhéllet. Jag
har redan ett flertal ganger talat om hur denna rorelse anser att
det inte finns nagot neutralt inom den politiska och kulturella
sfaren, nagot de delar med traditionalistiska rorelser.25® De
bigge fornekar den liberala idéen om en neutral stat dar malet
med bade staten och samhillet 4r att na en form av grund-

257 “A Manifesto of the New Traditionalism”. 2021.

258 Thid.

259 Det skall tillaggas att detta framst géller den visterlindska vérlden da
bagge rorelser tenderar att vara eurocentriska i sitt tinkande, bade nir de
galler de politiska visioner de foresprakar, och de kulturella och historiska
referensramar de anvéinder sig av.
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laggande trygghet och véilbefinnande och att det sedan &r
individen eller gruppers egen privata angeldgenhet att utéva sin
valda religiosa 6vertygelse.

Kritik av liberalismen som ideologi dr absolut inget nytt
och har forekommit pa bagge sidorna av det politiska spektrumet
1 en méngd former. Relevant fér denna uppsats ar en typ av
kritik riktad mot liberalismen som grenat ut i tva grenar. Den
ena av dessa ar sprungen ur den katolska tidskriften Communio:
Catholic Review grundad av teologerna Hans Urs Von Balthasar,
Henri de Lubac, Walter Kasper, Marc Ouellet, Joseph Ratzinger
och Louis Bouyer ar 1972.

Den var en mer traditionell motsvarighet till Concilium
som grundats nagra ar innan ar 1965 av de mer progressiva
katolska tédnkarna Karl Rahner, Johannes Baptist Metz, Paul
Brand, Edward Schillebeeckx, Anton van den Boogaard, Yves
Congar, Hans King och Marie-Dominique Chenu, som ville
utoka och fortsatta 1 konciliets anda.

I Communio har en typ av teologisk kritik av liberalism,
individualism och totalitarism likt den studerad 1 denna uppsats
florerat sedan dess start 1972. En viktig utveckling foér rérelsen
pa senare tid var publiceringen av den amerikanske teologen
David L. Schindler (far till David C. Schindler) som férde 6ver
Communio till Férenta staterna och utvecklade sin kritik mot
liberalismen i1 verk som Heart of the World, Center of the
Church fran 1998. Denna teologiska kritik, som vissa ganger
anammar epitetet postliberal, tenderar att se statlig makt och
katolsk integralism med skepsis och fokuserar oftast pa att
starka den kristna résten bland katoliker och lamnar ofta de
konkreta politiska fragorna at sidan.260

Den andra typen av postliberalism har varit med inriktad
pa europeisk historia, statsvetenskap och politisk filosofi. En av
de tidiga inspirationerna till denna typ ar Alasdair MacIntyres

260 Exempel pa detta gar att se i Cavanaugh 2008, Cavanaugh 2009 och
McCarraher 2019.
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After Virtue (1981) och Pierre Manent och hans verk Histoire
intellectuelle du libéralisme publicerad 1987. En ny vag av
postliberalism har vuxit fram i Forenta staterna under borjan av
2000-talet och vuxit sig storre 1 det mer polariserade politiska
klimatet i och med valet av president Donald Trump och vad man
upplever dr en radikalisering av den amerikanska vianster med
den "woke-kultur” som jag tidigare kort ndmnde.26!

Nagra av de mest populédra verk att komma ur denna nya
vag ar Patrick Deneens Why Liberalism failed (2018), Sohrab
Ahmaris The Unbroken Thread (2021) och Adrian Vermeules
Common Good Constitutionalism fran 2022. Stefan Borg, docent
och universitetslektor pa Forsvarhogskolan 1 Stockholm,
summerar denna nya form av postliberalism nér han skriver:

The central diagnostic claim of postliberalism is that the two
dominant forms of post-WW2 liberalism, market liberalism and
social liberalism, instead of being somehow opposed, have
coalesced around an all-encompassing sociopolitical project that
above all else seeks to maximize individual autonomy. As a
result, postliberals hold, the liberal order has become
increasingly unable to cultivate the communal resources on
which human sociability depends and erodes the wvalues
liberalism purportedly defends.262

Den har dven tagit former i Storbritannien dir de funnits ett
storre fokus pa antikapitalism och ett kristet inflytande pa
internationella relationer och déar tédnkarna har kretsat kring
den teologiska skolan som under 1990-talet vaxte fram under

>

bendmningen "radikalortodoxi”.263 Denna kritik av liberalismen

261 Tidningen Commentary, som grundades som en amerikansk-judisk tidning
redan 1945, har sedan borjan av 2010-talet lockat ett antal "anti-woke” tinkare
och arbetar flitigt for att motverka vad man menar ar en farlig vinsterpolitik.
262 Borg, Stefan, “In Search of the Common Good: The Postliberal Project Left
and Right.” European Journal of Social Theory, 27(1), 2024. 3.

263 For brittiska exempel, se Blond, 2010, Milbank & Pabst 2016 och Pabst
2021.
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har spetsats 1 och med att manga av dessa tidnkare, 1 synnerhet
da Adrian Vermuele och Ahmaris konverterat till katolicismen
och har pa senare tid borjat foresprakare en form av integralism;
ett fenomen som framfor allt har kritiserats av New Polity.264

Integralismen 1 Forenta staterna ar framst ett digitalt
fenomen med hemsidor som "The Josias”, ddr munken Edmund
O Waldstein &ar en framtrddande rost bland dessa ny-
integralister.265 Kulmen for denna moderna vag av intergralism
gar att finna 1, den bland dessa tankare ofta citerade boken:
Integralism: A Manual of Political Philosophy (2020) skriven av
amerikanerna Thomas Crean och Alan Fimisters.

Den alternativmoderna rorelsen delar méanga av
postliberalernas och integralisternas kritik av liberalismen,
progressivismen och vad de menar dr en urartad individualism,
samt idéen om kyrkan som en drivande kraft 1 samhéillet. Denna
enighet gar inte ¢ver vad jag menar 4r en minimalistisk version
av integralismen, som exempelvis gar att finna i en artikel
publicerad pa hemsidan "The Josias” 8 juni 2020:

Political action is naturally and inevitably directed towards what
we take to be good for human beings, and ought therefore to be
directed towards the true human good, which is a common good.
But the common good of human life is twofold: a temporal
common good proportioned to human nature, and the eternal
common good proportioned to the divine nature in which human
beings participate by grace. Hence there are two authorities
directing human beings towards these two common goods: a
temporal authority and a spiritual authority. The former is

264 Nigot att poingtera ar att langt fran alla postliberaler haller med eller
accepterar former av intergralism.

265 Waldstein, Edmund; O.Cist. "Integralism in Three Sentences". 17 oktober
2016). The  Josias.  https://thejosias.com/2016/10/17/integralism-in-three-
sentences/ Himtad 2024-04-14.
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subordinate to the later, just as the temporal common good is
subordinate to the spiritual common good.266

Vad exemplen for den alternativmoderna rérelsen ar skeptiska
till 4r en maximalistisk version av integralismen dar den kyrkan
engagerar sig politiskt 1 form av partier eller dar kyrkan
forvantas anvidnda en statsapparat och pa sa sétt bilda en
katolsk nation, ndgot de menar bade ar ar valdsamt, orealistiskt
och teologiskt felaktigt.267

Sa dven om det finns lankar mellan de studieobjekt vi tittat
pa och nya grupperingar av mer traditionalistiska rorelser med
ambitioner att fora kyrkan néra en statsapparat, sa finns det
dven hér visentliga skillnader som kan summeras med en
humanistisk motvilja till all form av tvang.

Vad jag argumenterar for ar att denna alternativmoderna
traditionalism béast bor forstds som en fortsidttning av en
Communio-teologiskinspirerad stromning, som 1 och med en
polariserad politisk debatt 1 Férenta staterna har tappat en del
av den tilltro till moderniteten som den innan hade och darfér
valt att samtala med mer antimoderna och anti- (post-) liberala
roster. Ett annat sitt att beskriva dem &r att dessa anglofona
tdnkare vill féra fram en typ av moderat europeiskt samtal med
liberalismen som utvecklades och som var radande innan det
Andra vatikankonciliet, nagot som senare blev korrumperat men
som forsvarades 1 Johannes Paulus II och Benedictus XVI:s
pontifikat, men som nu behéver kompletteras med mer
monarkiska och traditionella inslag.

266 Maiella, Gerardus. “Molina on Civil and Ecclesiastical Power” The Josias. 8
juli, 2020. https://thejosias.com/2020/07/08/molina-on-civil-and-ecclesiastical-
power/ Hamtad 2024-05-03.

267 For en lasare uppfattas Word on Fire och Evangelization & Culture som en
plattform som fokuserar pa individers fromhet och utbildning, inte en plattform
for politiska visioner: andra delar av rorelsen som manifestet och New Polity
har en betydligt mer politiskt vinklad profil. Vad jag argumenterar att denna
bild missar 4r att Word on Fires diskussioner kring individer och gruppers
evangeliseringsarbete mojliggér och ligger grunden for vidare politiska
diskussioner och visioner likt de som framgér i manifestet och hos New Polity.
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Aven om det finns dterkommande likheter inom dessa tva
tendenser, argumenterar jag for att de bor séarskiljas pa grund
av ett antal punkter. De alternativmoderna katolikerna
forsvarar och propagerar for det Andra vatikankonciliet, och
anser att det adr det koncilium som bést kan summera de
svarigheter och problem som moéter katoliker i1 sin samtid. De
forsvarar upplysningen och upplysningens ideal men menar att
de ar missriktade och felaktigt anvant. De erkdnner och hyllar
den offentliga sfaren men ifragasitter dess neutralitet. De ger en
relativt stor auktoritet till samvetet och den enskilda médnniskan
att lara sig kénna igen och déma sin samtid, nagot som framfor
allt ses 1 dess syn pa kultur och fokuset pa konsten samt den
universella kallelsen till helighet.

Tankare som hos WOF och New Polity anses som auktori-
tativa och som anvinds som idealfigurer 4r manga anhingare av
skolor eller skolbildningar som férkastas av traditionalistiska
rorelser (Ressourcement-rorelsen, Nouvelle Théologie, tdnkare
som Henri de Lubac, Hans Urs von Balthasar och delvis Joseph
Ratzinger). Slutligen erkidnner samtliga tdnkare den radande
paven som legitim och de samtliga erkdnner den romersk-
katolska katekesen som tillkdnnagavs av pave Johannes Paulus
IT 1992. Vad det slutligen landar i, som ar i linje med teoretiker
som Sapitula, &ar att dessa tdnkare till skillnad fran
traditionalister, forsoker med de resurser de anser vara giltiga
och givande skapa en form av katolsk vision som kan f6lja en typ
av levande tradition.

Vad jag har visat 1 detta avsnitt d4r att det finns patagliga
likheter mellan den alternativmoderna traditionalism och de
samtida traditionalistiska rorelserna och som gor att det faller
in 1 en konservativ position i det anglofona, samhélleliga och
politiska landskapet.268

268 En djupare studie hade behovts for att forsta hur detta paverkas inom
specifika lander s& som England, Forenta staterna eller Kanada.
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Det jag 4ven har visat ar att det finns en méingd skillnader
som inte bara gor att deras konservatism tar sig andra uttryck,
det gor det dven aktuellt att sdrskilja dessa tva typer av
traditionalism genom att just bendmna dem som de som f6ljer en
alternativmodern traditionalism kontra traditionalistiska. Jag
argumenterar darfor for att vi har tva olika typer av traditio-
nalism framfor oss: en som grundar sin traditionsideologi i en
antimodern riktning (olika traditionalistiska rorelser) och en
som grundar sig i en alternativmodern riktning.

Medan det antimoderna forhallningsattet ger mycket lite
utrymme bade till appropriering och samtal med begrepp, idéer
och tolkningar, ger ett alternativmodernt forhallningsatt dessa
tdnkare resurser att hamta fran moderniteten utan att bryta
traditionsideologins egna inre strukturer och dess grammatik.
Genom att placera sig som en alternativ modernitet gar det d&ven
att oversitta vissa begrepp fran moderniteten eller liberalismen.
Detta ar en process som tenderar att ske nér ens egen tradition
saknar vissa begrepp eller av historiska skél inte har utvecklat
en oberoende variant pa samma tema. Exempel pa detta ar hur
diskurser kring en mer humanistisk humanism endast kan ske
inom kyrkan, nagot som endast har anvéants bland tdnkare efter
mer sekulédra eller mindre explicit religiésa former av humanism
har fatt faste.

Likasa kan alternativmoderna tédnkare hamta fran
antimoderna eller antiliberala idéer som gar att finna hos post-
liberaler och integralister. Denna mer dynamiska vixelverkan
mellan antimodernitet och promodernitet kan dven forklara
varfor vissa historiska katolska fenomen valts bort, exempelvis
Pius IX lista 6ver irrlaror fran 1864 och andra uttalanden av
pavar som direkt har varit antimoderna och antiliberala. En
forklaring till detta ar att dessa uttalanden gor det svarare att
halla ett dynamiskt forhallningsatt. Vi kan summera den
alternativmoderna katolicismen pa foljande sitt:
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Modellen ovan visar pa hur rorelsen forstar sig sjilva,
plustecknen visar pa positiva aspekter av vad de menar ar
traditionalistiska och progressiva krafter i samhéllet och 1
kyrkan, minustecknet visar pa brister. Spalten 1 mitten visar hur
rorelsen kan skapa en upphdéjd ideologi som kan inkapsla bagge
dessa tendenser.

I11. Den alternativmoderna, socialkatolska
traditionsideologin

Att veta om man bor hylla eller beklaga nagot &r inte alltid l4tt,
an mindre om man tillskriver sig rollen som nagon som kan halla
bagge dessa verb 1 balans. Det 4r vad denna alternativmoderna
rorelse hivdar att deras traditionsideologi kan gora. Det ar
frestande att ldsa denna rorelse strukturalistiskt, som antingen
konservativ eller progressiv, modern eller antimodern, nagot
som har en viss anvidndbarhet men som i slutdndan riskerar
missa syftet med denna studie. Syftet med denna studie ar att
forstd hur denna rorelse navigerar och anvinder sig av de
resurser som finns till hands for att hantera vad de menar ar en
kris bade i det moderna samhaillet och 1 kyrkan.

Det som etiskt driver dessa tédnkare dr en upplevd kris.
Denna kris kommer inte fran en kristen varld, men en virld som
glomt bort Gud. Vad som daremot sarskiljer dessa fran
traditionalistiska respektive progressiva rorelser ar att de
menar att bagge ar felaktiga men framfor allt ineffektiva i rollen
som den form av kyrka som kan lyfta den fallna varlden. Denna
ambivalens blir tydligare om vi anvéander oss av Cyril O’'Regans
typologi: bor rorelsen ses som cheerers, weepers eller shadow-
seers? Jag argumenterar for att denna rorelse bést bor forstas
som shadow-seer, som ser moderniteten, med dess fokus pa
historicitet och fokus pa subjektet, som en mangtydig och
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ambivalent gava till kyrkan.26® Denna rorelse, som har utvecklat
en typ av alternativmodern rationalitet eller grammatik, kan
darfor halla stallningstaganden som manga ganger kan
upplevas motségelsefulla:

In short, we stand alongside those countless souls who yearn for
orthodoxy and renewal, who profess Thomism and ressourcement,
who embrace hierarchy and liberation, who pray with traditional
forms and active participation, in a word, the prophets of the New
Traditionalism.270

Detta "bade-och”-forhallningsétt innehaller en viss ambivalens 1
sig: det tycks finnas ett behov av yttre kritikerna (traditiona-
listerna och de progressiva) som de forkastar 1 denna rérelsers
traditionsideologi. Detta gar att se 1 deras samtal om en “sann
humanism” eller en ”"sann integralism”, nagot som ekar av de
tidigare idéerna om en “god totalitarism”. Det finns darfor i
traditionsrationaliteten en typ av behov av att samla in idéer
eller begrepp som inte tidigare har anvints for att férnya svaren
de kan ge, detta ilinje med sin ressourcement-hermeneutik.

Om vi foljer O'Regans (och Jacques Derridas) idé om den
ambivalenta gdvan, sa ar det en gava som tas emot stundvis
positivt och stundvis mycket motvilligt och éversitter det i form
av en annan metafor, sa kan vi se hur dessa férhaller sig till sin
historiska, kulturella och politiska kontext: moderniteten (och i
mindre utrdckning liberalismen) ar for denna rorelse ett vaccin.

Man kan hamta idéer, termer eller kritik som man i sig inte
anser vara en del av den heliga traditionen, for att rena och pa
sa satt komma djupare in i traditionen. Likas4, pa grund av dess
forlitande pa en typ av konstteologi baserad pa det grekiska
begreppet "logoi spermatikoi” och Word on Fires auktoriserande

269 Detta forhallningsédtt gar att se hos bland annat Andrew Willard Jones idé
om att ”“power through postmodernism” 1 stéillet for att forkasta
postmodernisternas kritik.

270 “A Manifesto of the New Traditionalism”. 2021.
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av konsten och dess relativa autonomi att tédnja gréinser, kan
aspekter av moderniteten och liberalismen anvindas for att
berika sin katolicism utan att det upplevs som en kompromiss.
En farlig konst, med omoraliska karaktirer, kan darfor visa pa
nagot gott och anvéndas som en konstteologi. Aven hir ar
metaforen av ett vaccin aktuellt dda man later delar av nagot
forkastligt komma in fér att belysa (rena) nagot som tidigare var
oklart eller felaktigt.

Allt detta maste forstds 1 en inre konflikt bland den
katolska intellektuella eliten 1 amerikansk katolicism, som pa
olika sétt kdnner av det polariserade politiska landskapet dar
dldre idéer kring integralism och mer aktiv politisk katolicism
har presenterats som svar pa ett allt fér "woke”-samhille. Aven
om rorelsen 1 slutdndan forkastar en hard eller maximalistisk
integralism, finns det tendenser och dragningskrafter till
integralismen, en potentiell splittring inom traditionsideologin
som kan gora att vissa begrepp omtolkas.

Den réda traden i den traditionsbaserade rationaliteten &r
1déen om traditionen men vad som gor den “levande” finns det en
storre meningsskillnad kring. Det finns 4ven andra potentiella
splittringspunkter som fradmst har att géora med rorelsens
forlitande pa en ressourcement-hermeneutiken; nagot tycks
bjuda in till anti-liberala (i stéllet for postliberala) tendenser.
Denna splittringspunkt kretsar kring hur man skall hantera
fragor som inte har nigon tidigare motsvarighet i sin egen
tradition, framst fragor om sexualitet och genus. Utifran ett
fenomenologiskt perspektiv argumenterar jag for att denna
rorelse drivs av en ambivalent radsla for kyrkans framtid,
ambivalent till den grad att de ofta haller med traditionalisterna
1 sak men delar ett mer humanistiskt tillvigagangséatt med dem
som lutar sig mer progressivt. Ett annat séitt att se pa det ar att
rorelsens fenomenologiska uppfattning av samtiden kan forstas
som en radsla for en allt for hard motreaktion fran en tradition
som man delar manga synpunkter med.
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Aven om dessa exempel skulle kunna analyseras som
enskilda yttringar av samhéllskritik, menar jag att en battre
forstaelse av detta fenomen ar att de alla dessa exempel som en
del av en storre enhetlig rorelse som med olika sprak och med
olika fokus forstarker varandra. Likt de tumultartade aren fran
1900-talets borjan fram till Andra Vatikankonciliet och de ar
som foljde, 4r samma ivriga kamp fortfarande fullt levande:
fragan vad det innebar att vara katolik och modern, men modern
pa sina egna premisser, skapar maojligheter och utmaningar for
dessa tankare.

Om vi skall forstd hur méanniskor agerar, talar, laser,
valkomnar och stédnger ute andra, méaste vi 4ven forsta vad det
ar som driver dem, vad det dr féor magnetiska kdrna som far
méanniskor att vilja finna forklaringar och végar till sina
politiska och etiska mal. Det denna alternativmoderna,
socialkatolska traditionalism som dessa tdnkare tillsammans
konstruerat och gjort attraktivt for manga katoliker, visar pa en
dragningskraft till bade langtan till nagot bestiandigt och
gammalt, men som kan anpassa sig till moderna fragor och
teorier.

168



169



Sammanfattning

Efter att ha studerat Word on Fire, New Polity och A Manifesto
of the New Traditionalism” fran denna samtida anglofona
katolska rorelse och identifierat begrepp som (inkarnation,
levande tradition, auktoritet, frihet, kultur, konst, den benadade
ménskliga naturen, politik), argumenterar jag for att deras
traditionsideologi bést kan beskrivas som ett forsok att finna en
konceptuell karta som kan balansera kreativitet och tradition.
Detta innebar att rorelsen forsoker skapa en dynamisk och
levande tradition dir kreativitet och trohet mot traditionen inte
ses som motsatser utan som komplementéra delar av samma
helhet.

Den inre rationaliteten, som héller ihop rorelsens ldasning
av sin tradition utifrdn ett Maclntyreianskt perspektiv,
anvinder sig av en hermeneutik baserad pa ressourcement, det
vill sdga, en hermeneutik som lyssnar pa moderna varldens
fragor och kritik, och som letar 1 sin tradition efter nya sitt att
tolka och anvinda resurser for att svara pa kritiken utan att ga
med pa den moderna véarldens grunder.

Nagot som ér speciellt med denna traditionsideologi ar att
det tycks behovas en kritik utanfor kyrkan som kan generera
fragorna som kan sitta igang denna ressourcement-praktik.
Denna traditionsideologi priglas aven av en Oppenhet till
humaniora och i1 synnerhet de konstnérliga &mnena. Detta har
utvecklat en speciell typ av konstteologi, framst hos tankarna
hos Word on Fire, som i skillnad fran tidigare katolska konst-
diskurser, gar utanfor ett skapande av ett fromhetsideal till att
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ge konsten en epistemologisk préigel da denna kan ge rorelsen en
battre forstaelse av den manskliga naturen. Konsten blir ddarmed
ett redskap for att forsta djupare och ge liv at traditionens
sanningar, snarare 4n att enbart reflektera religiosa ideal.
Traditionsideologin prédglas av ett oscillerande mellan
reaktiondra och progressiva standpunkter, nagot som gor en
simplistisk ldsning av rorelsen som reaktionar eller progressiv
ofruktbar.

Att rérelsen kan klassificeras som konservativ ar till stora
delar korrekt, men ger inte mycket insikt i hur rorelsens
traditionsideologi faktiskt fungerar. Det handlar inte om att
vara strikt reaktiondr eller progressiv, utan om att hitta en
balans ddar man bade bevarar det som &ar grundldggande och
Oppnar for noédvandiga forandringar. Ett Dbéattre satt att
klassificera denna rorelse har jag darfér argumenterat ar att den
ar alternativmodern.

Vad detta begrepp betyder ar ett speciellt forhallningsatt
till moderniteten som ger roérelsen mdjlighet att samtala med
moderniteten utan att gd med pa dess principer, nagot en
antimodern traditionsideologi inte kan. Den alternativa
moderniteten innebdr att man bejakar dialogen med moderni-
teten men samtidigt behaller en kritisk hallning till dess
grundldggande antaganden och véirderingar.

Just denna alternativmoderna hallning, kontra den
antimoderna héallningen, gor att denna rorelse skiljer sig fran
andra mer reaktionéra traditionalistiska rorelser. Denna vilja
att balansera grundas 1 en fenomenologisk upplevelse av en kris
1det moderna samhéllet, en kris som varken en okritisk reaktion
bakat kan losa, eller ett allierande med varlden och
moderniteten, ett forhallningssatt som efter Cyril O’Regans
typologi kan forstas som en form av shadow-seeing. Uttryck pa
ett enklare satt: beroende pa hur du teoretiskt och emotionellt
tolkar moderniteten, med dess sociala, teknologiska, kulturella,
filosofiska, teologiska och ekonomiska f6ljder, kommer den
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tradition du skapar att vara baserad pa detta forhallningssatt.
Rorelsen 1 fraga ser ambivalenserna i1 moderniteten, ser "gavan”
1 den tid vi lever 1, och faller darfor in som shadow-seers.

Trots att manga av dessa tdnkare beskriver detta som ett
nytt forhallningsétt, nya idéer, har jag visat att det finns ett
antal liknande historiska exempel pa denna vision. Tédnkare som
Maurice Blondel, som forsvarade socialkatolikerna associerade
med Semaines Sociales fran den hogerradikala Action Francaise,
anvands som ett tidigt exempel pa en katolsk tdnkare som
forsokte hitta denna “mellanvdg” mellan en for rigid och en
alltfor relativistisk katolicism.

Likasa har jag dven presenterat ett antal tidskrifter, som
pa olika sdtt har fort liknande argument, framst de som
praglades av en nyligen myntad personalism. Ressourcement-
tankarna Henri de Lubac, Hans Urs von Balthasar, Henri
Rondet och Joseph Ratzinger tillsammans med de tyska
tankarna Theodor Haeker, Carl Muth, Theodor Steinbtichel och
Erich Pryzwara fran Hochland- och Miinchen-cirkeln argumen-
terar jag dven bést bor forstds som del av denna aldre katolska
stromning.

Avslutningsvis jamférs denna rorelse med samtida
postliberaler och tdnkare klassificerade som nyintegralister.
Rorelsens tidnkare tenderar i varierande grad att halla med och
vialkomna den mer reaktionéra kritiken hos nyintegralisterna,
framst kritiken kring den sekuldra statens neutralitet och
behovet av en politisk kyrka, men forkastar dessa standpunkter
1 slutdndan baserat pa modern och postmodern kritik av
fortryck, manskliga rattigheter sa som religionsfrihet och vad de
menar ir en felaktig teologisk forstaelse av Guds nad 1 relation
till den ménskliga naturen, en standpunkt hédmtad fran
ressourcement- och nouvelle théologie-tankarna.

Som en traditionsideologi och religiost fargad vision for
framtiden aterspeglar denna alternativmoderna traditionalism
bade tidigare teologiska trender och en samtida tid av upplevd
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polarisering. Trots att rorelsen 1 specifika fragor som samkonade
dktenskap, kvinnliga praster, hbtq+-fragor och abort, tenderar
att folja en relativt traditionell amerikansk konservativ linje, ar
rorelsens forhallande till kyrkans politiska och kulturella roll
bade mer nyanserad och dynamisk an reaktionér.

Pa grund av denna stridvan att vara dynamisk och
traditionell, finns det dven tecken p& att denna vision ar instabil
gallande hur mycket man &ir villig att ge moderniteten, nagot
som gor rorelsens framtida positionering oviss. Denna osdkerhet
om rorelsens framtida inriktning beror pa den komplexa
balansen mellan trohet till tradition och en vilja att férnya och
anpassa sig till nya omstiandigheter, nagot som gor att rorelsen
standigt forhandlar med moderniteten pa sina egna villkor.

Sammanfattningsvis dr det tydligt att rérelsen stravar
efter att forena tradition och innovation genom att tolka sin
katolska tro pa ett sdtt som bade ar troget traditionen och lyhort
for modernitetens utmaningar. Hur denna balans kommer att
utvecklas o6ver tid ar dock fortfarande osdkert. I en tid praglad
av kulturkrig, dar politiska polariseringar ar tydligt markbara
och hogerns inflytande okar i manga lander, inklusive den
populistiska vag som trumpismen 1 Forenta staterna
representerar, ar rérelsens plats 1 denna dynamik dnnu inte full-
standigt definierad.

Rorelsen ser ut att ha potential att paverka de katolska
Institutionerna, bade 1 Forenta staterna och internationellt,
genom att utmana en vérldsbild som kénns allt mer hotad i1 en
snabbt fordndrande politisk och kulturell verklighet. Denna
strdvan att balansera tradition och férnyelse, a ena sidan, och
att halla fast vid en kritisk hallning till modernitetens
varderingar, 4 andra sidan, skapar en plats for spidnnande
diskussioner och forslag.

Huruvida denna rorelse kommer att kunna omvandla
kyrkans institutioner eller férbli marginaliserad 1 denna
tumultartade era, aterstar att se. I framtidens tysta skarnings-
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punkt kénns en forandring i luften — men dess riktning dr d4nnu
oklar.
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